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SIFAHI VO YAZILI 9DOBIYYATIMIZDA DEMONIZM

Xiilaso

Demonik varliqlardan folklorda on genis yer tutani seytandir. Seytan, xalq
tosavviiriine gora, diinyada yalniz bodxah adamlar1 yox, hom do xeyirxah adamlar1
harakata gatirir, insanlarin (yaxsili-pisli) ¢alisib-¢capalamasinda, 6zlorins giin agla-
magq li¢iin doridon-qabigdan ¢ixmasinda seytan ovazsiz rol oynayir, insanlar sey-
tansiz heg¢ ciir 6tiigo bilmirlor.

Digar xtonik varliglar kimi, seytan da ikili mahiyyat dastyir, onun simasinda
xeyirla sor, yaxsi ilo yaman, qurmaqla dagitmaq tizvi sokilde birlogir. Tamamilo
tobii haldir ki, sor qiivva kimi qarsiya ¢ixan seytan son noticads folklor gohroma-
ninin sehrli kdmokgising gevrilir.

Seytanla, biitovliikdo demonik varliglarla bagli tasavviirlorin mifdon, folk-
lordan galon timumi cohatlori yazili adobiyyata da 6z tasirini gostorir. Obdiirrohim
boy Haqverdiyevin “Pari cadu”, Hiiseyn Cavidin “Iblis” kimi asorlorinds demo-
nizm movzusunun ¢oxmoanali, ¢oxplanli vo ¢oxqath badii ifadssi ilo qarsilasiriq.

Acgar sozlor: demonik varlglar, obrazin ikili mahiyyati, xeyirlo sorin voh-
dati, sehrli komakg¢i, mifoloji diisiinca, yazili sanat, coxmanalilig.

Mukhtar KAZIMOGHGLU-IMANOV

DEMONISM IN OUR ORAL AND WRITTEN LITERATURE

Summary

The most common demonic creature in folklore is the devil. According to
the folk’s opinion the demon puts in action not only ill-wishers, but also good
people in the world, the demon plays an indispensable role in the work of people
(good and bad), in their earning for living, the people can’t do anything without
the demon.

Like other chthonic beings, the demon has a dual nature, in which it combi-
nes good and evil, well and harm, construction and destruction in the organic
form. It is quite natural that the devil, who appears as an evil force, eventually
becomes the magic helper of the folk hero.

The general features of the imaginations about the devil and demonic beings
as a whole, coming from myth and folklore, also have an impact on written
literature. In the works such as “Peri jadu” (“Fairy witchcraft”) by Abdurrahim
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bey Hagverdiyev, “Devil” by Huseyn Javid one can meet multi-layered, multi-
faceted and multi-planed artistic expressions of the theme of demonism.

Keywords: demonic beings, dual nature of the image, unity of good and evil,
magic helper, mythological thinking, written art, polysemantism

Myxmap KA3BIMOIJIY-UMAHOB

JIJEMOHM3M B HAIIIEM YCTHOM Y INCbMEHHOM JINTEPATYPE

Pe3rome

JbsiBoJI (caTaHa) — caMoe pacupOCTPaHEHHOE U3 JEMOHUYECKUX CYIIECTB B
¢donpkinope. CoriacHo HapoJHOMY IIOBEPHIO, caTaHa MPHUBOJUT B JIEHCTBHE HE
TOJIBKO 3IIBIX, HO U JAOOPHIX JIOACH B MHUpE, UTPAeT HE3aMEHUMYIO POJIb BO BCEX
JasHUSIX M Oopb0e 3a BBDKHUBAHHE JIOACH (M XOPOIIMX, W IUIOXUX), JIFOJIU HE
MOr'yT 000#THCH 0€3 IbsBOJIA.

Kak u npyrue XTOHHYECKHE CYIIECTBA, JIbSBOJI UMEET JTBONCTBEHHYIO TIPH-
POy, B €ro JIUIe OPraHuYHO COETUHSIIOTCS JOOPO U 3J10, CO3UaHMUE U pa3pyle-
Hue. BrioyiHe ecTecTBEHHO, YTO AbSIBOJ, MPEACTAIOMIMN Kak 3j1as CHuiia, CO Bpe-
MEHEM CTAHOBUTCS BOJIIIEOHBIM ITOMOIIHUKOM HAaPOIHOTO Ieposl.

OO1ue 4epThl MpeACTaBICHUN O JbSBOJE W JIEMOHHUYECKUX CYIIECTBax B
1[eJIOM, 3aMMCTBOBaHHbIE W3 MHUpa U (QOIBKIOpa, OKA3bIBAIOT BIUSHUE U Ha
nuckMeHHyto autepatypy. B «llepu mxany» AOmyppaxum Oeka AXBepauweBa H
«IpsiBonie» ['yceiina JIkaBmaa MbI BCTpedaeMcsi ¢ MHOTO3HAUHBIM, MHOTOTPaH-
HBIM ¥ MHOTOIUTAHHBIM XYJI0’K€CTBEHHBIM BOIUIOIICHHEM TEMBI JIEMOHHU3MA.

Knrwoueeguvie cnosa: oemonuueckue cywecmea, 080ticmeeHublll xapakmep 00-
pasa, eouHcmeo 000pa u 31d, MAaudecKuti NOMOWHUK, MUDOI0cUIecKoe Mblul-
Jienue, NUCbMEeHHOCMb, MHO203HAYHOCIb.

1.

Yeralt1 diinya ilo bagli miixtolif obrazlar1 shats edon demonizmin homin
obrazlardan birinin (demonun — iblisin) adi ilo adlandirilmasina tobii hal kimi
baxmaq lazimdir. Ciinki demonik obrazlar arasinda daha populyar olani, sifahi vo
yazili adobiyyatda daha genis yer tutani mohz iblisdir. Xalq arasinda on ¢ox
seytan ad1 ilo taninan bu obrazin folklordaki saciyyavi funksiyasinin nadon ibarat
olmasini aydinlasdirmaqda nagillarin beynslxalq siijet sistemi miithiim shomiyyat
dastyir. Aarne — Tomson beynalxalq nagil sistemina, eloco do folklorsiinas ilkin
Riistomzads torafindon iglonib hazirlanmis “Azasrbaycan nagillarinin siijet gosto-
ricisi”na oasaslanib deys bilorik ki, diinya xalqlarinin nagillarinda seytan daha ¢ox
0z axmaqlig1 ilo secilon, bas qohromanin agil-darrakesi miigabilinde maglubiy-
yoto ugrayan bir obraz kimi toqdim olunur. Tosadiifi deyil ki, Ilkin Riistomzado
“Azorbaycan nagillarinin siijet gostoricisi’ndo “Axmaq div (seytan) haqqinda
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nagillar”1 ayrica bir bolms olaraq qeyd edir (1, 287). Bu bdlmada seytan va div
obrazlarini eyni funksiyali obrazlar kimi gétiirmokds Ilkin Riistomzado, olbatta,
haglidir. Dogrudan da, demonik obrazlar igorisindo mozmun vo mahiyyatco
seytana yaxin olan obrazlardan biri mohz divdir. Belo yaxinligin hesabmadir ki,
seytanla bagli maolum vo mashur nagil sijjetlorinin bir ¢oxunda div — seytan avoz-
lonmosinin sahidi oluruq. Insan vo seytan miinasibatindon bohs edon hor hansi
nagil siijetinin bagqa bir variantinda insan vo div miinasibatindon bahs edilmasina
mantigauygun folklor fakt1 kimi baxiriq. Hom seytanin, hom ds divin axmaq yeri-
no qoyulmasindan bahs edon nagillarin bas gohromani, adaton, trikster tobioti ilo
secilir. Belo gohromanlar sirasinda Azorbaycan nagillari {igiin sociyyavi olani ke-
¢oldir. “Kecgal” adli nagillarin birinds seytana qalib golmak vo onun geyri-adi gii-
clindon faydalanmaq mohz trikster kolokbazlig1 sayasindo miimkiin olur: Gdyiin
lizlinli qara bulud alir, yagis yagmaga baslayir. C6lds buzov otaran kegal soyunub
paltarin1 bir dasmn altina qoyur. Yagis kosondon sonra dasin altindan paltarini
gotiirtib geyinir. Adam libasinda gozon seytan kegoldon yagis yaganda paltarin ne-
co quru qalmasmin sirrini sorusur. Uflirmoklo adami divara yapisdirmaq omolini
seytandan dyrandikdon sonra kecal paltar1 yagisdan quru saxlamagin “sirrini” ag-
mali olur. Seytan aldadildigini goriib kegollo davaya baslaywr. Agil-dorrakads sey-
tana {stiin golon kecgal alboyaxa savasda da ¢omagqla roqibi meydandan qovub ¢i1-
xarmag1 bacarir (2, 141-142). Bu nagilda keg¢olin seytandan sonra qarsilasdigi de-
monik varliqlardan biri ojdahadirsa, biri do divdir. Biz ajdaha (ilan) vo seytan ola-
galorine ayrica toxunacaglq. 9jdaha (ilan) masalasini bir az sonraya saxlayib bu
moaqamda seytanla divin funksiya yaxinligina diqqeti yonoltmak istoyirik. Qeyd
etmayi vacib bilirik ki, yuxarida xatirlatdigimiz kegal vo div qarsilasmasina oxsar
qarsilagsmant bir ¢ox nagillarda kegoallo div arasinda da goriiriik. “Kegal” adli na-
gillarin basqa birinds trikster tabistli gohroman yeddi divi ¢ox asanca aldada va
onlarin axirina ¢ixa bilir: Qapisinda nokargilik etdiyi xasis tacirls, tamahkarliqda
tacirdon geri qalmayan darga vo molla ilo haqq-hesab ¢okon kecal bir gozal qiz
tapib evlonmok {iciin uzun safaro ¢ixir. Isiq golon torafs gedib bir magarda iftito
qartya rast galir. Qarini tondirs salib 6ldiire bilir. Qarmin oglanlar1 — Yeddi divle
haqq-hesab ¢okmok daha boylik forasat va iti agil tolob edir. Kecal divlera deyir:
“Ananiz getdi bulaxdan su gotirmaya, mono dedi oglanlarim galonds de ki, bura
yeddi diisman golocak, onlar1 6ldiirmak tictin oglanlarim gorok yeddi doyirman
dasini ¢ixarib damin iistiino qoysunlar. Diigmonlor golib evo gironds baslarina
salib hamisini 6ldiirsiinlor”. Divler kegalin s6ziine inanib yeddi doyirman dasmni
damin lap qiragina qoyurlar. Kegal deyir: “Siz haminiz bas-basa verib qapinin ag-
zinda dayanm, mon ¢ixib damin istlinnon o daslarin birini salim sizin basiniza,
agar siza kar elosa, diismanlorimize do kar eloyar”. Bu s6za inanib divin yeddisi
do basg-basa doyirman dasmin altinda dururlar. Kegal doyirman daslarinin yeddi-
sini do itoloyib salir divlerin basina (3, 200). Kegolin seytanla vo divle garsilas-
masindan bohs edon nagillarda adi bir comagqla seytanin meydandan qovulub ¢ixa-
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rilmasi, doyirman dast ilo divlorin 6ldiiriilmasi toacciib dogurmamalidir. Toocciib
dogurmamalidir ki, xatirlatdigimiz nagillarda roqibin ¢omagqla hiicumu miigabilin-
ds seytan niya sehr vo mociizo nlimayis etdirmir vo yaxud divlerin can stisodadir-
9, onlar1 doyirman dasi ilo 6ldiirmak ne¢s miimkiin olur? Nozors alinmalidir ki,
kecalin seytanla va divlo qarsilasmasindan bohs edon nagillarin monsoyinds sehrli
nagillar dayansa da, aslinds onlar mahiyystco moigat nagillaridir. Homin nagillar-
da gohromanin on ¢ox hiyls iglotmaklo diismons qalib golmosi mahz maisot nagil-
larinin poetikasindan iroali golon bir xiisusiyyatdir. Sehrli nagillardan toradiyine
goro bu nagillarda yeri goldikco sehrli nagil elementlorindon dos istifado edilmasi
tamamils tabiidir. Kegalin yeddi diva qars1 miibarizosindon s6hbat agan nagillarda
sehrli nagillardan galms baslica element sehrli bulagla bagl elementdir. Homin
bulagda ¢immakls kegal doniib gozal bir oglan olur. Bu o demokdir ki, nagil
sOylayicisi kegalin o diinya ilo bagliligina, onun geyri-adi monga sahibi olmasina
isara edir. Mahz bu ciir geyri-adi mango sahibi olmagin gostaricisidir ki, bir ¢ox
nagillarda kegal yalniz agilin giiciinii yox, ham do qilincin giicilinii tomsil edon bir
gahroman kimi toqdim olunur. Uzaga getmadon bels yenilmazlik cizgisini seytana
yagish havada paltar islatmamagin “sirrini” agan keg¢oldo do goro bilarik: basqa
igidlor qirx divin caninin yerlogdiyi siisoni bir oxla vura bilmayib dasa dondiiklori
halda, kecal bu ¢otin isin 6hdosindon moharatlo galmayi bacarir (2, 144). Maraq-
lidir ki, nagillarda triksterlik sorgiizostlori 6n plana kegdikco, kalokbazliq qshra-
manin aparict xiisusiyyati kimi toqdim olunduqca va siijet yumoristik mozmun
dasidigca demonik obrazlarin geyri-adilik mortabasindon endirilib siravi obrazlara
cevrilmosinin sahidi oluruq. Belo siwraviliyi trikster tobiotli qohromanla hiinor
yarigina ¢ixan demonik obrazlarin timsalinda da goriiriik. Hiinor yarigmasinda de-
monik obrazlarin siraviliyi o saviyyadadir ki, onlar1 on aciz va an qorxaq adam be-
lo maglub eds bilir: arvadin evdon qovub ¢6lo atdigi gohroman divls rastlasdiqda
divin hado-qorxusu miigabilinds dilini igo salmali, divi hiinor meydanina ¢agir-
mali olur. Hiinor géstormayin sartlorindon biri ovucda sixib dasdan su ¢ixarmag-
dan ibaratdir. Div dasi ovcunda sixib toza dondorss do, dasdan su ¢ixara bilmir.
Nagil gohromani gizlotdiyi yumurtani xalvatca cibindon ¢ixarib das ad1 ilo sixir va
“dasdan su ¢ixarmaq moharoti” niimayis etdirmoklo divo qalib golir (4, 91-92).
Yeri golmigskon qeyd edok ki, trikster tobiotli gohromanin div vo seytanla yaris-
mas1 vo yarigdan xatirlatdigimiz sokildo qalib ¢ixmasi moigot nagillart arasinda
ayrica bir siijet qrupunu togkil edir. Ancaq biz maisot nagillar1 ilo yanasi, sehrli
nagillari, ofsana va rovayatlori, miixtslif novlii mifoloji matnlori nazara almasagq,
demonik varliglarin, xtisusan ds seytanin folklordaki funksiyasini natamam sokil-
do Oyronmis olariq.

Mifoloji diistincads seytan (iblis) godor dorin iz buraxan ikinci bir demonik
varliq tapmagq ¢atindir. Seytanin (iblisin) qiidrati, mifoloji tasavviira gora, cilddon-
cilds girib insan galbini alo almasinda vo insani onun (seytanin) iradasino uygun
addmmlar atmaga tohrik etmosindadir. Ogor beladirss, yani seytan giiclin-qlidratin
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bir romzidirse, onda insan diistincasinds bu giic-qiidrati dof etmak arzusu da yer
tapmalidir va tapir da. Moaisot nagillarinda seytan giic-qiidratini dof etmok arzusu-
nun hamin nagillarin poetikasmna uygun ifadosini goriiriik. Oz qohromanmni ideal-
lagdiran xalq seytana listiin golmoyi gohromanin iti agil-derrakassinin miithiim bir
gostaricisi hesab edir. Seytan kimi giic-qilidrat sahibina qalib galmak nagil qohre-
maninin necd bir farasat yiyasi olmasini dinloyiciys ¢atdirmagin meyarina gevrilir.

Nagil gohromaninin giicli seytanin giictino nisbatdo 6z ifadossini tapdigi
kimi, seytanin da giicii daha ¢ox Allaha miinasibatds ortaya ¢ixir. Tanr1 dorgahin-
da seytan yegano varliqdir ki, yeri-g6yti yaradanin hor buyruguna miiti qul kimi
omal etmok istomir. Mifoloji tasavviira gora, seytanin Tanr1 dorgahindan qovul-
masmin da baslica sobabi onun Tanr1 buyrugunu yerino yetirmomasidir. Olbatta,
seytanin ilahi hokmo gokk-slibho ilo yanagmasi vo Allahin {iziine ag olmaq
iddiasinda bulunmasi mifoloji matnlorde monfi planda, seytani lanstlomok baxi-
mindan toqdim olunur. Amma fakt da faktliginda qalir. Fakt budur ki, seytan miiti
stikranliga, sossiz-somirsiz itastkarliga qarsidir. Onun bu cohotini daha qgabariq
oks etdirmak iiglin mifoloji motnlordo oks qiitblorin qarsilagdirilmasindan genis
sokilds istifado olunur. Qiitbiin bir torsfinde hadsiz siikranliq niimunasi gostoron
soxs, digor torafinds bu siikranlig1 heg cilir gobul etmoyan seytan dayanir. Oyyub
peygombar vo Yaqub peygombarin siikranligindan bahs edon rovayastlor bu baxim-
dan ¢ox sociyyavidir. Oslinds homin rovayatlor eyni siijetin miixtalif' variantlari
iizorinds qurulub. Siijetin imumi mozmunu beladir: Peygomboarin on ii¢ (bazi va-
riantlarda qurx) oglu, ¢oxlu var-dovlsti var, cani da gimrahdir. O, Allahdan yerlo
g0y godor razidir. Alah onu sinaga ¢akir — oglanlarmin hamisini 6ldiirtir. Peygom-
bar Allaha stikiir edir, “Allah vermisdi, Allah da ald1” deyir. Allah peygombarin
biitiin var-dovlatini slindon alir. Peygombar yena “Allah vermisdi, Allah da ald1”
deyib Allaha siikiir edir. Allah peygombari {igiincii sinaga ¢okir — onun saglam-
ligint olindon alir. Peygomborin bodonine qurd diisiir. Yarasindaki qurd yers
duisdiikco gotiirlib yarasinin tistlino qoyur ki, ey Allahin heyvani, Allah mani sona
yem verib, niya yera diisiirson?! Peygomborin aglasigmaz siikranligimi géron sey-
tan onu mazommat edir: “Ay Allah soon 6yiili yixsin, o Allah soo no giin agleeb
ki, aa b1 qodar siikiir-sona eleerson?” (AMEA Folklor Institutunun arxivi). Goriin-
diiyti kimi, peygomboarin ifrat siikkranlig1 seytanin 6l¢ii-bigisi ilo bir araya sigmir vo
0, peygombari Allaha etiraz etmoys ¢agirir.

Allah vo seytan miinasibatindon bohs edon rovaystlorin bir ¢oxunda sey-
tandan allahliq iddiasina diison bir varliq kimi s6hbat ag¢ilir. Son vaxtlar Agdasdan
toplanan mifoloji rovayatlorin birinds seytanin Allah-taala hiizuruna goalib “Allah-
ligzin1 ver mona” demasi (5, 98) diggot markazinds duran asas masalodir. Homin
bdlgadan toplanmig basga bir motnds iss seytan, Allahla yanasi yaradict bir qlivva
kimi toqdim olunur: Allah torpaqdan insan yaradir, insan1 horakato gatirmok ii¢lin
ruh yaradir, ancaq no godor ¢alisirsa, ruh badons daxil olmagq istomir, “igari qaran-
nixdi, man igari gira bilmorom™ deyib durur. Seytan bdyiirdon ¢ixir, Allahdan
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icaza alib insan badanine daxil olur vo orada “dinqult1 salir”. Ruh deyir: “Girim
goriim orda na sas var”. Ruh badons daxil olan kimi seytan “agzin qapayur”, ruh
qalir badenda (5, 96). Bu giin Azarbaycanin ayri-ayr1 bolgalorindan toplanan va
seytanin allahliq iddiasindan xobar veran matnlor imumtiirk yaradilis miflori ilo
yaxindan saslogir. V.Radlovun qeyds aldig1 qodim tiirk yaradilis miflorindon biri
bu mozmundadir: Na yer, no gdy, no giinas, no do ay varmis. Yalniz su varmas.
Tanr1 va insan iki qara qaz soklinds ugurmus. Insan kiilok yaradib suyu horokato
gatirir vo Tanrmin tiztine sigradir. Tanridan daha yiiksoya qalxmaq istoyan insan
suyun i¢ina diistib bogulmaga baslayir, “aman, Tanrim, moni qurtar” deyib imdad
dilayir (6, 175). Bu niimunads insanin Tanr1 ilo yan-yanasi durmasi, hotta Tanri-
dan daha iistiin mévqeya can atmasi géz qabagindadir va siijet davam etdikco bu
motiv miixtalif yonlordon 6ziinii bliruza verir: Tanr1 yer lizlinii yaratmaq {i¢lin
insanlara su dibino enib ordan torpaq gotirmoyi tapsirir. insan su dibino enmoli
olur. Ikinci dofasinda su dibindon bir yox, iki ovuc torpaq gotiiriir. Bir ovuc tor-
pag1 Tanrtya verib, ikinci ovuc torpagi agzinda gizladir ki, 6ziinlin ayrica torpagi
olsun. Ancaq insan bu istayina ds ¢ata bilmir. Ciinki torpaq insanin agzinda bdyii-
yiir vo az qalir ki, insant bogmus olsun (6, 176). Bu mifdo xaosun tosvirina va
Tanr1 — insan miinasibatloring xiisusi diqqgat yetiron folklorsiinas Sofa Qarayev ya-
zir: “Glinog va ayin, yer vo gdyiin olmamasi ilkin xaosun tasvirinin verilmasing
xidmat edir. Amma bu xaos he¢ da bos deyildir, digqat etsok, golocok yaradicili-
gin inkisaf noqtasi olan dualizmin bu xaosun i¢inds gizlondiyini gors bilorik. Bu
dualizmin bir torafini Tanr1, digor bir torafini iso insan togkil edir” (7, 44). Olbatts,
Sofa Qarayev xatirlatdigimiz mifoloji motnds insanin “Tanr1 omri altinda olan bir
obraz” kimi tosvirino géz yummur. Bununla yanasi, Tanr1 vo insan qarsilasma-
sinin matnda bir dualizm niimunasi kimi oks olunmasina da qatiyyan siibho etmir.
Maraqlidir ki, homin matnda Sofa Qarayevin xiisusi digget yetirdiyi Tanr1 va in-
san qarsilagsmasi Tanr1 vo seytan qarsilagsmasinin baslangic néqtasidir. Bunun an
mithiim gostaricisi odur ki, Tanrt insanin gilinahkarligini goriib onu Erlik ad-
landirir va 6zii ilo Erlik arasinda hakimiyyat bolgiisii aparir: kim glinahlarin1 moan-
dan gizlatsa, o sonin olsun; sanin giinahindan 6zlorini qoruyanlar monim olsun (6,
176). Tirk mifologiyasinda Ulgenlo birlikde Erliyin xiisusi yer tutmasi molum
masaladir. O da molum masaladir ki, yaradilig miflorinds Erlik seytan funksiya-
simin dasiyicisidir. V.Radlovun yaziya aldig1 vo yuxarida bir par¢asini misal ¢ok-
diyimiz mifoloji matnin bagqa bir par¢ast Adom vo Havva siijetinin oxsaridir vo
burada seytan yerinde Erliyin, Adom vo Hovva yerinds iso Torongdy vo Edji adli
kisi vo qadinin tasvir edilmasinin sahidi oluruq: Bir agac var, Tanridan buyruq be-
ladir ki, o agacin dord budagindaki meyvadon yox, yalniz besinci budagindaki
meyvadon yemak olar. Seytan yaxin diismasin deys bir it va bir ilan agacin kesiyi-
ni ¢okir. Agacin besinci budagi Torongoy va Edjinin ixtiyarindadir. Erlik gézo go-
riinmodon golib ilanin i¢ine daxil olur. Ilanmn s6zii ilo Edji Tanrinin yasaq buyur-
dugu meyvadon yeyir vo homin meyvadon qopartb T6rongdylin do agzina siirtiir
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(6, 177). Erliklo (seytanla) bagl basqa masalolorin sorhine kegmomisdon gabaq
insan — Erlik — seytan avazlonmasi iizarinds, Gtari do olsa, dayanmagi vacib bili-
rik. Belo hesab edirik ki, insan1 seytan xislotinds toqdim edon matnlorin folklorda
kifayat qador genis yer tutmasi yalniz vo yalniz insan nanacibliyini agib gostar-
mok niyyati ilo izah edilo bilmoz. Saysiz-hesabsiz folklor motnlorinds insanin
seytana tay tutulmasinin “nanaciblik” masalasi ilo bagliligini inkar etmadon masa-
loys basqa yondon ds yanagmaq vo qiymat vermak lazim galir. Masalos burasinda-
dir ki, insanin seytandan daha ciivallagi, daha koslokbaz olmasi, aravuranliqda sey-
tan1 gerido qoymasi, folklor matnlorinin alt qatda gizlonan menasina gora, Allahin
har buyurdugunu yerins yetirmomok motlobindon xabar verir. Vo insan obrazinin
Erlik obrazina ¢evrilmasi, insan obrazinin seytan obrazinin yerini tutmasi aslinds
homin matlobdon dogur. Arxaik motnlor asasinda Allah vo seytan garsilagsmasi vo
qarsidurmasini sociyyovi fakt olaraq qobul edirikss, onu da gabul etmoliyik ki,
insan obrazinin seytan obrazina banzar cizgilarlo yaradilmasinin arxasinda mehz
homin qarsilagsma vo qarsidurma mosalosi dayanir. Basqa sozlo desok, Allah vo
seytan miinasibati aslindo Allah va insan miinasibatinin dolay1 ifadasi kimi 6ziinii
gostormis olur. Dolay1 ifado Allah buyruguna insan sokk vo sitibhasinin seytan
sokk-siibhasi adi altinda pordslonmosindadir. Pardslonmonin on bariz niimunsls-
rindon biri diinyaca mashur Adom vo Hovva siijetinds 6zilinii gostarir.

Adam va Havva sijjeti seytan va insan yaxinligini inkar edon bir ohvalatdan
baslayir: Allah biitiin moloklors torpaqdan yaratdigi insana sacds etmok buyrugu
verdikds seytan bununla heg ciir razilasmaq istomir, “son moni oddan yaratmisan,
Adomi palgigdan™ deyib insana socdo etmokdon boyun qagirir. Allah lonatloyib
seytan1 dorgahindan qovduqda seytan Allahdan diloyir ki, ona insanlarin “canin-
da-qaninda goza bilmok™ ixtiyar1 versin. Seytanin dilayi yerina yetirilir (8, 3-4).
Dilds-agizda dolasan bu moshur ohvalatda seytanin insanla yaxmlhigindan asor-
olamat yoxdur. Ohvalatdan bels malum olur ki, seytanin insana qisqanc miinasi-
bati var vo Allah dorgahindan qovulmasinda insani baiskar sayan seytan bu qis-
qanchig1 diismongiliys ¢evirir. Seytan insandan intigam almaq qorarmna golir.
Adom vo Hovvanin yoldan ¢ixarilmasi, onlarin Allaha giinah iglotmis moxluqglar
kimi tanidilmas1 va connotdon qovulmasi mifoloji matnlords mohz seytanin insana
diismon miinasibatinin tazahiirii kimi goloma verilir. Seytanin intigam niyyati ilo
connata yol axtarmasinda ilan (ajdaha) obrazi digqet merkezindadir. Mifoloji ro-
vayatlorin bir ¢oxunda seytan Adom vo Havvani connatds mehz ilanin vasitasilo
yoldan ¢ixarir. Masalon, rovayastlorin biri bu mozmundadir: ©jdaha connatin qo-
ruqeusudur. Seytan girir 9jdahanin dilinin altina, baslayir orda aglamaga. Adom
ojdahadan aglamaginin sobabini sorusanda ojdaha belo cavab verir: “Bax bir belo
bagcada-bagda hor seydon gozal o agasdi, onun meyvasinnon yemirson. O dordo
aglayiram ki, o agac1 gozdiiylirom, bir belo zohmot ¢akirom, onnan yemirsan” (9,
21). Boazi rovayatlords seytanin connato diismokds ilandan (sjdahadan) bir vasits
kimi istifads etmoasindon va connots diisondon sonra basqa bir cilds girib Adom va
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Hovvaya tasir gostormasindan bahs edilir: Seytan cildini doyisib toza doniir, con-
natin qarsisinda duran gjdaha nofss alanda girir onun qarnina, qarina diison kimi
seytan cildini doyisib bir qus olur vo Adomlo Hovvani qus dilinds danigdirmaga
baslayrr (AMEA Folklor Institutunun arxivi). Xatirlatdigimiz rovayatlo bagli, hor
seydan avval, onu geyd edak ki, qus mifologiyada seytani tomsil edon obrazlardan
biridir. Masaloni konkretlogdirsok, hansi qusun seytani daha ¢ox tomsil etdiyini
aydinlasdirmaq istasak, basqa quslardan ovval qarganin adini ¢okmoliyik. Tosa-
diifi deyil ki, diinya xalqlarinda trikster tobiotli obraz kimi qarga haqqinda silsilo
toskil edon mifoloji sijjetlor var. Xatirlatdigimiz rovayeotlo bagli diqqots xiisusi
olaraq ¢atdirmaq istodiyimiz mosals isa seytanin Adom vo Hovva ilo danigiginda
Allaha miixaliflik notlarinin oksini tapmasidir: “Seytan basdadi bular1 (Adomlo
Hovvani — M.K.) gozdirmoays. Gazdirdihcon dedi: - B1 baglar1 man saldirmigam.

Gozdirdi, gotdi bilar1 bigdanin yanma. Dedi ki, minan yemisiiz? Bilar dedi
ki, yox, oyu Xudavandi-alom biyrig vermiyib, deeb ki, hamisinnan yeyiin, onnan
yox. Seytan dedi ki, gérdiiz Allah xaindi?! Allahin s6ziino inanirsuz siz? Bilarin
hamisin1 man akib-becormisom. Nao qadons birda gordiiylintiz seylor var, olarin
hamisinnan b1 daddidi... Allah oyu siza qiymadi, goriin min xaymnigin” (AMEA
Folklor Institutunun arxivi). Seytanin bu sdzlorindon sonra Adom vo Hovvanm qa-
dagan edilmis bugdani gotiiriib yemoasi seytanin insandan intigam almaq niyys-
tinin ger¢oklogmasi ilo noticolonir. Belolikls, insan seytanin Allah dorgahindan
govulmasina sabab oldugu kimi, seytan da insanin connatdon qovulmasina sabab
olur. Amma burada bir mogama xtisusi diqgat yetirmok lazim golir: seytan Allahi
xain (paxil) adlandirmagqla insanda Allah buyruguna sokk-siibhs yaratmaga ¢alisir.
Seytanin bu sayindon sonra yasaq nemstin yeyilmosi insanda Allah buyruguna
sokk-siibho yaranmasinm, dolay1 da olsa, tosdigine cevrilir. Ilahi hokmo etinasiz
miinasibatdo seytan vo insan eyni noqtads birlogir. Malum olur ki, ilahi h6kma
etinasiz miinasibatin daha qabariq {ize ¢1xdig1 magam insanin mahz nofse maglub
oldugu mogamdir. Insan 6z daxilindoki nafsi boga bilmodikdo seytan vo insan
olagosi tadrican fikri birlikdon amali birliys kegmis olur.

Xalq arasinda seytanla bagli molum vo moshur gonastlordon biri budur ki,
seytan sor tomsilgisidir. Tosadiifi deyil ki, seytandan danigsmaga baslayan hor bir
kas s6zo “Allah seytana lonat elosin” ifadasi ilo baslayir. Qizgin basla hor hansi
xosagolmoz addimi atmaq istoyon adam “lonat sono kor seytan™ deyib sobirli ol-
maga ¢alisir, pesmangiliq gotirocok seytani addimi atmaqdan ¢okinir. Toacciiblii
deyil ki, seytanla bagh rovayastlorin bir ¢oxu bu demonik varligin lonato layiq
olmasini konkret ohvalatlar timsalinda gostormok mogsadi dasiywr. Seytanin sor
tomsilgisi olmasindan bohs edon bir rovaystin qisa mozmunu beladir: Bir qadin
inok sagmaga gedir. Arani qatib gqan salmaq istoyan seytan buzovu xalvotca agib
inayin istiine buraxir. Buzov inayi ammaya baslayanda inak topik atib qadinin
sagdig1 stidii tokiir. Qadin aciqlanib inayi vuranda inok buynuzu ilo vurub qadini
oldiirtir. Qadinin qaymatast galir. Galinin qan i¢indo oldugunu goriib tiifongi
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gotiirlir vo inayi Oldiirlir. Galinin ari golir. Goriir atasmin slinds tiifong, arvadi da
gan i¢inda yers uzanib. Elo bilir ki, arvadin1 atasi vurub 6ldiiriib. Oglan da dogma
atasini oldiirtir (9, 14). Seytanin bu ciir gan-qadaya sobab olmagimni, sor toxumu
sopmayini gostaran rovayatlorin bir qismi insanin seytanla yarigmasina hasr olu-
nub. Diqgat yetirdikds aydin olur ki, bu yarigsmada insanin “Ustiinliiyti” belo fala-
kot toratmokds seytanin xtisusi maharat sahibi olmasini inkar etmir. Bir nlimunayo
nazar salaq: Seytanla insan moarclasir ki, gorak kim daha ¢ox mardimazarliq elaya
bilor?! Insan bir orlo arvadin arasina girib oro arvadin, arvada orin gozoyoan olma-
sindan danigir. Or arvadi ddymoys baslayanda mordimozar qagib arvadin qardas-
larin1 kdmaoyas ¢agirir. Arvadin qardaslari kisini ddymays baslayanda qagib kisinin
qohum-qardasimi komoys ¢agirir. Qugin-qiyamat qopur, dlon oliir, yaralanan ya-
ralanir. Moardimazar toratdiyi qirgin-qiyamoatdon danigib qiirralonmok istoyondo
seytan deyir: “Bir dofo iki adami basdan ¢ixartdim, golif bu kolun dibinds zina
eladilor. Onnan son omoals golmison™ (10, 136). Bu kimi rovayatlords irali siiriilon
baglica fikir ondan ibaratdir ki, ara vurmaga, qanlar tokmays haris olan insan da
seytan toramesidir, bir ndv seytandir. Tosadiifi deyil ki, xalq arasinda ondan-buna
s0z gozdiron, ara vuran adamlara “seytan” deyirlor. Bazi adamlarin bu ciir adlan-
dirilmas1 va seytan xislotli adamlar sirasina daxil edilmasi V.Radlovun yaziya al-
dig1 yaradilis mifinde Tanrinin Erliklo hakimiyyst bolgiisii aparmasini, xeyirxah
insanlarin Tanri, badxah insanlarin Erlik ixtiyarina verilmosini yada salir. Axtar-
saq Allahla seytan arasinda bu ciir hakimiyyat bolgiisiinii son vaxtlar Azarbay-
canin ayri-ayr1 bdlgalorindon toplanmis dini rovayatlords do tapa bilorik. Masalon,
dini ravayaetlorin birinds deyilir: “Seytan Allaha qirx il qullux eliyif. Axirda Allah
na qadar eliyif br (seytan — M.K.) yola golmiyif. Deyif, get, soni deyan sonin
olsun, mani deyon monim olsun” (11, 17). Gatirdiyimiz niimuns bir daha gostorir
ki, xalqin tasavviiriinds yaxst adam va pis adam, Allaha qulluq edon adam va sey-
tana qulluq edon adam bolgiisii var. Amma bu bdlgiinii gotiir-qoy etdikds qarsiya
basqa bir mosalo ¢ixir: Allaha qullug edon adamlarin seytanla hor hanst bir
bagliligindan danigmaq miimkiindiirmii? Xalqin tasavviiriinds bu masals 6z yerini
neca tapir? Suala dogru-diiriist cavab vermak iiciin yenidon dini rovayatlors miira-
ciot etmok lazim galir. Bir ¢ox rovayatlor gostarir ki, xalq diinyan1 seytansiz tosov-
viir eds bilmir. Xalqin tosovviiriine gors, seytan diinyada yalniz badxah adamlari
yox, hom do xeyirxah adamlar1 horakoto gatirir, insanlarin (yaxsili, pisli) ¢aligib-
capalamasinda, 6zlorino giin aglamagq ti¢lin doridon-qabiqdan ¢ixmasinda seytan
ovazsiz rol oynayir. Bu fikrin ifade olunmasina hasr edilon sociyyavi siijetlordon
biri seytanin aradan gotiiriilmosi ilo baglidir: Musa peygombor Allahdan bir
giinliiyo allahliq ixtiyar1 alandan sonra biitiin seytanlar1 bir quyuya doldurub
quyunun agzini baglayir. Eva qayidanda goriir ki, otrafda bir adam belo goriinmiir,
adamlar gobiristanliga gediblor vo horo 6ziine bir gobir qazmaqla mosguldur.
Musa peygambar niya bels elodiklorini sorusur, adamlar deyirlor: “Ya peygomboar,
axir1 8liim doyiil? Bax bu qavirt qazirix, uzanisajeyih bura. Neynirih tutaga-tutasa,
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vurusa-vurusa yastyax” (12, 41). Bu siijetin basqa bir variantinda seytan aradan
gotiiriilondon sonra adamlarin gedib 6zlorina gobir qazmalarmnin sababi Allahin
dilindan bels izah edilir: “Har bir insanin galbina seytan girir ki, dur bu divar1 sok,
qapmi genalt, darvazam hér. Indi do son (peygombor — M.K.) bunu (seytan1 —
M.K.) tutub saxlamisan. Bunu §ldiirmoh monim slimds ¢atin ig doyiil. Onu 6ldiir-
som, onda insannar kiitdosejeh, hes kim igo ol uzatmiyejeh” (10, 14). Bu siijet Qu-
randan golon va saysiz-hesabsiz rovayatlordo 6z oksini tapan bir motiva yenidon
qayitmaq zorurati yaradir. Homin motiv insan galbinin seytana verilmasi ils bagli-
dir. Bir daha yadimiza salaq ki, ilahi dorgahdan qovularken seytan Allahdan insan
golbinin ona verilmasini xahis edir vo Allah bu xahisi yerins yetirir. Hor seydon
agah olan Allah bu xahisi yerina yetirmaklo seytanin omolini mohz bari bag-dan
miioyyonlogdirmis olur. Bu amal insanlar1 siistlikdon, atalotdon qurtarmaq, canina
od salib onlar1 igo-giico qosmaqdan ibarstdir. Seytanin tiroklorde oyatdigi od-atos
bazi insanlar1 xeyir, bazi insanlar1 sor iglora qosursa, bu mosslada do toacciib do-
guracaq bir sey yoxdur. Masalo burasindadir ki, digar xtonik varliqlar kimi, seytan
da ikili mahiyyat dasiyir, onun simasinda xeyirlo sor, yaxsi ilo yaman, qurmaqla
dagitmagq tizvi sokilds birlogir. Tamamils tobii haldir ki, sor qlivve kimi qarsiya ¢1-
xan geytan son noticods nagil gohromaninin sehrli komokgisinog ¢evrilir. Bu cohati
yazinin avvalinds misal ¢okdiyimiz “Kegal” adli nagillardan birinde gérmak ¢atin
deyil: Seytanin 6yratdiyi sehr — adami divara yapisdirmaq sehri diigmonlori sira-
dan ¢ixarmaqda kegolin on baslica silahi olur. “Crraxh Isa” adli nagilda iso sey-
tanla bas qohroman arasinda heg¢ bir toqqusma-filan yoxdur. Seytan darga va qazi
ilo toqqusan bas qohromanm yardimgisidir. Isa darfa vo qazmnmn hagsizligina
moruz qaldiqda “seytan qazmin digmonidir” deyib kémok {i¢iin mohz seytanin
dalinca yollanir. Olbatts, burada seytanla qazinin diismongiliyi masalasina do ay-
dinliq gatirmoya ehtiyac var. Malumdur ki, nagillarin beynslxalq siijet sistemindo
seytan obrazinin funksiyaca yaxin oldugu obrazlardan biri do aga obrazidir. Belo
yaxmhgin hesabmadir ki, [lkin Riistomzads “Azorbaycan nagillarinin siijet gosto-
ricisi’nda Aarne-Tomson sistemina uygun olaraq, seytanla bagh nagil siijetlorinin
bir qismini “Nokor aga ilo (seytanla) haqq-hesab ¢okir” bagligi altinda toqdim edir
(1, 287-288). Bu togdimat bir daha tosdir edir ki, bir ¢ox nagillarda nagil qohre-
mant va seytan arasindaki konflikt nagil gohromani va aga arasindaki konfliktlo ti-
poloji yaxinlq togkil edir. Bu ciir tipoloji yaxinliq “qaz1 seytanin diismonidir™ fik-
rinin ifado olundugu “Ciraxl Isa” kimi nagillar ii¢lin sociyyovi sayila bilmoz.
Seytan obrazmin aga obrazi ilo eyni movqgeds dayandigi vo bas gohromanla tog-
qusdugu nagillarda seytan, asason, monfi planda tosvir edildiyi halda, seytanin
bagdan-binadan bas qohromana komok etdiyi nagillarda bu ciir monfi planda
tosvirdon danismaq xeyli doracodo ¢otindir. “Ciraxli Isa” nagilinda seytanmn bir
xeyirxah qlivve kimi soraginit alan bas gohroman uzun bir yol gat edib onu bir ka-
hada (yeralt1 diinyanin isarasi olan bir mokanda) tapir. Seytanin verdiyi sehrli top-
puzun mociizalori sayasinds bas gohroman 6z arzusuna ¢ata bilir (2, 260-266). Bu
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kimi faktlar gostorir ki, ambivalent saciyys dasiyan seytan obrazina birtarafli so-
kildo yanagmaq va onu yalniz sor simvolu saymaq miimkiin deyil. Ambivalent
saciyyasi dagimagin tozahiiriidiir ki, xaos alominin niimayandasi olan seytan bir
cox hallarda yaradilis prosesinin istirak¢ist kimi garsimiza ¢ixir. Bunun an saciy-
yavi niimunalorindon biri qopuz alotinin yaranmasinda seytanin yardim¢i olma-
sidir. Dada Qorqudla bagli afsanalorin birinda sdylanilir ki, Dads Qorqud gqopuzun
necd hazirlanmasinin sirrini mohz seytanlardan 6yronir (13, 36). Dogrudur, ofsa-
nado seytanlarin Qorqud Ata ilo birbasa tinsiyystindon sohbot getmir vo Qorqud
Ata gopuzun sirring seytanlarin 6z aralarindaki danigigina qulaq asmagqla vaqif
olur. Amma bu he¢ do seytanlarin ofsanads sehrli komokei rolunda togdim olun-
masini inkar etmoyo 9sas vermir.

2.

Yazili oadabiyyatda demonizmin folklordan golon cohotlorindon danigsaq,
ilk novbada, seytan obrazinin ikili mahiyyst dagimasini geyd etmoliyik. Seytan
obrazinin diinya adsbiyyati, biitovlikkdo diinya moadoniyyati {igiin boylik maraq
kasb etmosinin, demonizm mdvzusuna tez-tez miiraciot olunmasmin kdokiinds,
har seydon avval, obrazdaki ¢oxmonaliliq, ¢oxqatliliq imkanlarinin genigliyi du-
rur. Bu ¢oxmenaliliq, ¢oxqatliliq sanatkar ti¢iin no qodor miithiim shomiyyast dasi-
yirsa, oxucu l¢iin do bir o gqodor mithiim shomiyyst dasiywr. Tesadiifi deyil ki,
Dante, Marlo, Milton, Bayron, Héte, Lermontov, Dostoyevski, Haqverdiyev, Ca-
vid vo basqa sonotkarlarmn golomindon ¢ixan Iblis obrazlar1 bu giiniin 6ziindo be-
lo miixtalif yonlii miizakire vo miibahisalorin predmeti olaraq qalir.

Azarbaycan adobiyyatinda demonizm mdévzusu ilo bagh xeyli sayda badii
asar ad1 ¢okmok olar. Amma bu asarlor igarisindo on ¢ox miizakirs vo miibahiso
predmeting cevriloni “Iblis” faciosidir. Bu asordon bohs edon adobiyyatsiinaslarin
is9 on ¢ox toxundugu mosala Iblis obrazi, homin obrazin asardoki mévqgeyi mosa-
losidir. Hiiseyn Cavidin “Iblis™ asari vo asarin bas gohroman iblislo bagh o todgi-
qatlar daha ¢ox maraq dogurur ki, onlar “Iblis miitloq sokilds sorin simvoludur vo
obrazin har hanst miisbat cohotindon damigmaq miimkiin deyil” kimi birtorafli
miilahizolordon uzaqdir. Hiiseyn Cavidin Iblis obrazina genis miistovide yanasan
adabiyyatsiinaslardan biri Mommadcafar Coforovdur. XX asr Azorbaycan roman-
tizminin gérkomli tadqiqat¢ist olan vo Hiiseyn Cavid yaradiciligina ayrica monog-
rafiya hosr edon Mommodcafar Coforov yazir: “Ononovi, fantastik surat olan Iblis
bu asaorda bir torofdon “altuna, qiivvats tabe diinya” deyan miiharibs ideyalarina,
“XX oasrin miistabid ¢vladlarmin™ fitnokarligini ifsa etmak, ikinci torafdon iso bu
qanli miiharibalor dovriindo gofloton dohsatli bir firtinaya tutulmus gorib yolgu
kimi 6ziinii itiron, kdhnolmis dini zehniyyats, morhamat vo vicdan folsofasing,
imumi miicarrad mohobbat ideyasina giivonon, “Allah ziilmii yerds qoymaz” de-
yib duran va bark ayaqda goylors siginan bir naslin facissini, bu zehniyyatin yeni
soraitds ¢ox yaziq, balko do giiliinc hala diigdiiylinii géstormak {i¢iin bir vasits idi”
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(14, 116-117). Mommoadcafar Cofarovun “Iblis” osori ilo bagh miilahizalorinin
metodoloji shomiyyati vo istiqgamotverici giicli ondadir ki, homin miilahizalords
miihariba dohsatlorinin toradilmasi va tovakkiilo bel baglayan, gdylors siginan bir
noslin facislor yasamasi “ononavi vo fantastik™ obrazin (Iblisin) ayagina yazilmur,
sosial falakotlora sobob olan insan xislatini agib gostormokdo Iblis ugurlu badii
vasito sayilir. Mahz ononadon ¢ixig etmok, diinya oadobiyyatindaki ¢oxasrlik
demonizm ononasini nazors almaq “Iblis” kimi kifayat qoder ¢otin anlasilan bir
osarin dogru-diizgiin istigamatds arasdirilmasina yaxindan kémok edir. Diinya
adabi tacriibasini ciddi sokilde nozoras almaq vo masalays homin kontekstds ya-
nasmaq Yasar Qarayevin “Iblis”lo bagl arasdirmalari ti¢iin do sociyyavidir. Yasar
Qarayev Babilistandan yohudi mifologiyasina, ordan iso “Incil”s kegon Adom va
Hovva shvalatindaki idrak agaci, idrak meyvasi masalosini, homin meyvadon dad-
magn Iblis vasitesilo miimkiinliiyii mosolosini xiisusi olaraq diqqot merkozino
cokir, diinya odobi-estetik fikrina asaslamib iblis — Allah toqqusmasinda Prometey
— Zevs qarsidurmasindan golon bir mona vo mahiyyat gériir: “Iblis ilk dofs olaraq
bilik nematini insana daddiran vo Allaha, soxsiyyat miitlogiyyatine iisyan etmoyin
birinci nlimunasini gostaron narahat bir ruh, siibho vo ¢agiris ruhu kimi ¢ixis edir.
Niyystindon asili olmayaraq diinyada ilk dofs on miiqoddas kulta, hakimi-miitloga
— Allaha gars1 ¢ixmaq cazibadar idi. Bu, Iblis mothumunda Prometey {insiirii idi:
o, biliyi (dork etmoyi — M.K.) va {lisyan etmoyi insana dyradirdi!.. Tosadiifi deyil
ki, bu motiv sonralar tisyan¢1 badii-falsafi fikrin diqqgatini calb edir. Xiisusan nara-
hat Qarb Iblis motivindoki qabariq ideya-estetik imkandan istifads edir” (15, 158).
Otrafdaki ictimai-siyasi hadisolorden sarsilan, narahatliq, naraziliq hisslori keci-
ron, Oziinli vo diinyan1 dork etmoya can atan odabi qohromani biitiin daxili mii-
rokkabliyi ilo qoloma almaqda Iblis kimi “ononovi vo fantastik” obrazlar miihiim
rol oynayir. Bunun kamil bir nlimunasini Hiiseyn Cavid artiq “Seyx Sonan” facie-
sinds sinaqdan ¢ixarmigdi va boyiik ugur qazanmigdi. Dini tslimlorin xalqlar ara-
sinda ayri-seckiliyo, bir ¢ox hallarda iso barismaz diismongiliys sobab olmasi
barada diigiinen Seyx Sonan dini vo milli monsubiyyatindon asilt olmayaraq
insanlar1 bir-birina yaxinlasdiran monavi doyar axtarisindadir. Daxili toboddiilatla,
toroddiid vo sarsitilarla miisayiot olunan axtarig prosesindo Seyx Sonan tok-
tonhadir, otrafdaki seyxlorls onun dindon-tarigotdon kenar bir ndqtade haqigot
axtarmaq barado fikir boliisdiirmosi geyri-miimkiindiir. Homfikrin, hamdordin
olmadig bir soraitds Seyx Sonan 6ziine qapanmaga, 6z-0zii ilo daxili dialoqa gir-
maya maohkumdur. Daxili dialoqun ikinci torafinde mohz “onanovi fantastik” ob-
raz — Darvis dayanir. Darvis asordo basqa bir sey yox, Seyx Sonanin daxilindoki
ikinci “mon”in ifadosi kimi ortaya ¢ixir. Darvig soklindo togdim edilon ikinci
“mon” Seyx Sonana axtardigi haqigotin Xumara saf mohabbatdon ibarat olmasi
fikrini agilayir. Bu mohobbat Seyx Sonan dmriiniin monasina ¢evrilir. Bu mahab-
bato mane olan na varsa, har sey, o climlodon dini tolim Seyx Sonanin nozorinds
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0z canini qurban verir.

Miiharibanin toratdiyi folakotlordon dohgata golib sarsintilar i¢inds ¢irpinan
Arif do diisdiiyli acinacaqli voziyyatdon vo daxili bohrandan ¢ixis yolu axtarir. So-
nan kimi Arifin do otraf adamlar i¢indo dardini boliigacayi kimss yoxdur. Senan ki-
mi Arifin do torof-miiqabili daxildo bas galdiran ikinci “mon”dir. Sonanda Darvis
timsalinda ortaya ¢ixan ikinci “mon” Arifdo Iblis timsalinda ortaya ¢ixir. Oziinii-
dork prosesi keciron Sonan vo Arif arasinda oxsar cohotlor oldugu kimi, onlarin
ikinci “mon”i olan Darvis va Iblis arasinda da oxsar cohetlor vardir. Darvis obrazi
ilo miiqayiso Iblis obrazmin bozi miihiim cohatlorini {izo ¢ixarmaga kémok edir.
“Seyx Sonan” facissindoki Darvis obraz1 kok etibarilo dastanlarimizdaki buta veron
dorvig obrazina baglidir. Mohobbat dastanlarimizda nurani darvig torafindon verilon
buta gohromanin hayatini biisbiitiin doyisdiyi kimi, “Seyx Sonan” faciosindo do
monovi yiiksaliso sasloyon Darvis bas qgohromanin hoyatini1 biisbiitiin - doyisir.
Qarstya sual ¢ixir: Sonani yiiksaliga sasloyon Darviglo altun vo qursun verib Arifi
qan tokmoys siiriikloyan Iblis arasinda tipoloji yaxinliq axtarmaq miimkiindiirmii?
Suala dogru-diizgiin cavab vermok o halda miimkiindiir ki, dorvig obrazinin folk-
lordaki ikili mahiyyati nozars alinsin. Nozara alinsin ki, digor xtonik obrazlar kimi
darvisin da yerino gora xeyirxah, yerino géra badxah movqe tutmasi adi bir haldir.
Badxah movgeli, demonik mahiyyatli dorvislors sehrli nagillarda he¢ do az tosadiif
etmirik. Ogor belodirss, onda ambivalent xtonik varliglar olan dorvis vo seytan
(iblis) obrazlarmin tipoloji yaxinligindan damismaqda bir qabahat yoxdur. Konkret
olaraq “Seyx Sonan”daki Darvislo “Iblis”doki Iblisi miiqayiso etsok, bu obrazlar
arasinda on baslica yaxinlhigi bas gohromani horoksto gotirmokds, onu od-alovun
i¢cino atmaqda axtarmaliy1lq. Bu od-alov Sonanda iilvi bir esqin od-alovudur. Elo bir
esq ki, bosor 6vladina qurilmaz bagliliq Ilahiys qirilmaz bagliligin ifadasine gevrilir.
Sonan 6z mehabbatini onu ¢ox sevan Zohrada yox, Xumarda tapdigi kimi, Arif do
0z mohabbatini onu ¢ox sevon Xavardo yox, Ronada tapir. Senani Xumardan
dondormok miimkiin olmadigi kimi, Arifi do Ronadan dondermok ¢otindir. Bu
dénmozlikdo Senana Darvis, Arifa Iblis daxili tokan verir. Islam toassiibkesliyi kimi
¢otin maneani kegmokdo Sonana mohz Darvis yardime1 olur:

Isto gordiinmii din nalor dogurur?

Na bolalar, na fitnolor dogurur?

Din bir olsaydi yer yliziinds agar,

Daha mosud olurdu cinsi-basar (16, 255).

Daxildon galon va Darvisin dili ilo ifadssini tapan bu sas Senani gotiyyatli
olmaga, 6z moqsadina ¢atmagq li¢lin seyxlik missiyasindan imtina etmoayo ¢agirir.
“Ah-zarla, gdylora al agib Allaha yalvarmaqla kar asmaz, istadiyini alds etmok
ligiin altun vo silah sahibi olmalisan”. Iblisin Arifo asiladig1 iso mohz budur.
Doarvis vo Iblis tévsiyalorinin mozmunca farqlonmosi Sonanla Arif arasimdaki far-
qin gostaricisi kimi ortaya ¢ixir. Sonanla Arif arasinda baslica forq nadodir?

15



Azarbaycan sifahi xalg adabiyyatina dair tadgiqlor e 2022/1

Baslica forq esq yolunda Sonanin hor clir mohrumiyyato d6zmasi, Arifin iso heg
bir mahrumiyystlo razilagsmaq istomomosindadir. Basqa s6zlo desok, baglica forq
Senanin daxili toraf-miiqabilinin xeyirxah demonik varliq, Arifin daxili torsf-
miiqabilinin isa badxah demonik varliq olmasindadir. Oslindo Arif do Sonan kimi
sufi tobiatlidir vo Allaha iiz tutan, “gdylora siginan”, mahabbat, marhomat folso-
fasi ilo yasayan bir insandir, belo demok miimkiinse, Senanin monovi qardasidir.
Bas neca olur ki, maohobbat vo morhomat folsofasinin dasiyicisi olan Arif birden-
bira menavi qardasi Senandan forqli yol tutur va onun daxilinds xeyirxah Darvis
yox, badxah Iblis bas qaldirir? “Iblis” faciesindo Hiiseyn Cavidi bir miiallif kimi
diisiindiiron asas moasalalordon biri mohz budur. Masals burasindadir ki, monavi va
maddi giicti, kitab1 vo qilinci insan hoayatinin ayrilmaz toroflori kimi gotiiran, bir
¢ox asarlerinds homin toraflorin vohdotindon danisan Hiiseyn Cavid “Iblis”do mii-
haribs folakstlori fonunda maddi giiciin monavi giicii listolodiyi maqamlarin 6zii-
nomoxsus badii 16 vhalarini yaradir. “Nuri-haqigot™ axtariginda olan, kondlarin, so-
horlorin dagidilmasina, minlorlo insanin §liimiine va yurdsuz-yuvasiz qalmasina
gatirib ¢ixaran vohsiliklorin kokiinii, nadon gaynaqlanmasini anlamaga can atan
Arif 6zii hadisalorin gedisinde caniys, Omiir-giin yoldasinin vo dogmaca qardasi-
nin qatilins gevrilir. Maraqhdir ki, biz Iblisi Ariflo yanasi, bozi basqa obrazlarin
da torof-miiqabili kimi goriiriik. Yasar Qarayev Iblis obrazinm romantik adobiy-
yatdaki va “yiiksok poeziya”daki yeri va rolu barads yazir: “Adaton, iblislor faust-
larla qosa dogulurlar (albatta, romantik, boyiik va yiiksok poeziyadak: iblislor...)
faustlarin arzusundan, onlarin ruhunda va idrakinda yaranan ehtiyacdan dogulur-
lar. Tosadiifi deyil ki, iblislor insanlardan homiso on miidrikine vo an agillisina
rast golirlor. No gadar ki, Faust, eloco do Arif 6z biliyinin hiidudlar1 ilo memnun-
dur, bilmadiyini do bilmok istomir, o heg bir ibliso rast golmir. Mohz biliys, idraka
olan ehtirasin Faustdaki 6lgiilori onu Ibliso — Mefistofelo rast gotirir. Basqa sozlo,
iblislor, allahlara bonzomok istoyon insanlara rast golirlor!” (16, 169). Dogrudan
da, “stibhadir har haqigatin anas1” deyib darinliklora varmagq, diinyanin sirlorinden
agah olmagq istoyan va daxili tobaddiilat iginds ¢irpman adobi qohromanin iblislo —
etiraz vo harakot simvolu olan bir obrazla qarsilasdirilmasi tamamils tobii haldir.
Amma bu o demak deyil ki, belo qarsilagdirmani aparict gohromandan konarda
axtarmaq olmaz. Iblislo qarsilasdirmani Arifdon konarda neco axtarmayasan ki,
“hor kasanada, biitxanoda Iblis” fikri asorden qurmiz1 xott kimi kegir?! Homin fik-
rin dolgun ifadosi {i¢iin miiollif osords Ariflo yanasi, Ibn Yomin, Ixtiyar Seyx, El-
xan kimi obrazlarin da iblislosmoasini vo yaxud Ibliso dogru addim atmasimi digqat
moarkazino ¢akir. ibn Yomin Iblis xislotli bir adamdir vo nega-ne¢o qanli omolin
toradilmoasinda, o ciimlodon Ronanin atasinin xaincasing 6ldiiriilmasinds bu ada-
min ali var. Humanist tobiotli bir insan olan Ixtiyar Seyx qiz1 Xavarin heg bir gii-
nahi olmadan 6ldiiriilmasindon sonra ¢ilginlagir, hamidan, hatta gdydoki Allahin
6ziindon belo intigam almagq istayir. Arif, Ixtiyar Seyx, Elxan vo basqa obrazlarmn
timsalinda Iblisin xeyir va sor, isiq vo ziilmat kimi hor iki {iziinii gérmiis oluruq.
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Osords “c1lgmn vo narahat idrak menasinda Iblisin dualizmi isiq va ziilmat saciy-
yasi ilo obrazlar arasinda paylanir. Comiyyat eybacarliyina qarsi tisyan edon ayiq
zoka Iblis atosi ilo alovlandig1 halda, horislik vo diiskiinliiylin pancasina kegon
insan ziilmoat alominds falakat tanrisina gevrilir” (17, 76). 9jdar Tagioglunun dog-
ru olaraq qeyd etdiyi bu cohot (Iblisin ikili saciyys dasmmast), heg siibhosiz, asor-
daki basqa suratlorlo miiqayisads Arifin timsalinda daha qabariq ifadasini tapir.
Iblis od-alovundan giic alib bodbinlik girdabindan ¢ixmag: bacaran Arif maddi
maraq qarsisinda miivazinatini saxlaya bilmir vo yenidon girdaba yuvarlanir.

Iblis obrazini ilk dofs olaraq genis planda adobiyyatimiza “Pari cadu” osari
ilo ©bdurrahim boy Haqverdiyev gotirib. Faktlar gostorir ki, demonizm mdvzusu
Obdurrohim boy Haqverdiyev yaradiciliginda he¢ do “Pori cadu” asori ilo moh-
dudlagmir, miisllif bir ¢ox basqa asaorlorinds birbasa vo ya dolay1 sokildo homin
movzuya miiracist edir. Belo asorlorden biri “Kimdir miiqessir” adli vodevildir.
Vodevildo Adom — Havva ohvalatinin maigot zomininds yumoristik tasviri ilo qar-
silagiriq: Mahmud adli cavan bir kondli Hovvanin bugdaya tamah salmasini va
naticodo Adamls birlikds connatdon qovulmasini yada salib arvadi Bahar1 diinya
malina harislikde giinahlandirir. Orle arvadin séhbatini esidon Qasim boy onlar1
0z malikanasino qonaq ¢agirir va biitlin var-dovlatini onlara veracoyini bildirir.
Amma Qasim bayin bir sorti var: ortaya qoyulmus gabin agzi ti¢ saat miiddstindo
acilmamalidir. Qasim bay soziinli deyib, sortini kosib Mahmudla Bahari siifraya
diiziilmiis naz-nematlo bas-basa qoyur vo {i¢ saatliga malikanoni tork edir. Bahar
yalniz iki saat d6zo bilir, liclincii saatda 6ziinii 6limo qoyub Mahmudu moacbur
edir ki, gabin agzin1 agsm. Qabin agz1 agilir vo igindon bir qus ¢ixir. Ug saatdan
sonra eva qayidan Qasim boy sortin pozuldugunu goriib deyir: “Belo goriiniir ki,
diinyada insana na qodor naz-nemat verson, yens onun gozlori doymur” (18, 210).
Yigcam mozmununu xatirlatdigimiz bu asords ayrica seytan obrazi yoxdur. Sade-
co olaraq asarin bir nec¢o yerindo seytanla bagli ifadslor var: “seytan xatast”, “lonat
seytana”. Bu ciir ifadalor islonmass bels oxucu va tamasag¢i goloms alinan shvalat-
mn arxasinda seytan omalinin dayanmasini ¢atinlik ¢okmodon basa diigiir. Oxucu
Vo tamasag1 basa diisiir ki, Baharin d6zmoyib 6rtiilii gabin agzini agdirmasi seytan
omolindon bagqa bir sey deyil.

“Qirmizi qar1” adli birpardali pyesindo iso ©bdurrohim boy Haqverdiyev
demonik varlig1 ayrica bir obraz kimi golome alir. Qurmizi qar1 adli bu demonik
varliq har dofs sarayda gézo goriinondo padsaha bir badbaxtlik iiz verir. Birinci
dofo gbzo goriinonds padsahin istokli arvadi, ikinci dofo gozo goriinondo iso
padsahin aziz-xalof oglu diinya ilo vidalasir. Aradan bir miiddst kegondon sonra
Qirmiz1 qarinm tozodon peyda olmagi padsahi tosvise salir. Istadiyi vaxt peyda
olub mociizali sokilde yoxa ¢ixan Qirmizi qarini na tutmaq, no 6ldiirmek miimkiin
olur. Qurmiz1 qarmin tglincti dofo gézo goriinmasi ilo padsah sarayinda ndvbaoti
badbaxtlik bas verir: qurmizi libasli cavan bir oglanin bas¢ilig1 ilo bir dasto asgar
saraya hiicum ¢akir vo padsahin hayatina vo hakimiyyatino son qoyur. Nagillar-
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daki kiipagiran qarmi xatirladan Qirmizi qar1 asards inqilabin romzi kimi toqdim
olunur. Miiallif Qurmiz1 qarinin bir demonik obraz olaraq coxmenaliligindan moe-
haratlo istifado edir. Ingilabin xalqlara falakotlor gotirdiyini nozora alsaq, asordo
Qumizi qarmnin miisbat yondo toqdim edilmosindon bohs etmok xeyli daracado
cotinlogor.

“Kimdir miigossir” vo “Qurmizi qar1” pyeslorinds “Pari cadu”daki obraz vo
motivlorlo yaxindan saslogsmo var. Sasloson baglica motiv nofs ucbatindan insanin
acmacaqli vaziyyato diismasi, sasloson asas obraz isa demonik gar1 obrazidir. Qur-
miz1 qart obrazi gostorir ki, miiallif “Pari cadu”daki Samama cadu obrazina tosa-
diifon miiraciot etmoyib. Nozara alsaq ki, “Pari cadu” pyesindo Samama cadu ilo
yanasi, ayrica Iblis, Darvis vo Ocinnos obrazlar1 da var, homginin “Xortdanmn co-
honnom moktublar1” asorindos demonik varliglarin maskani olan yeralt1 diinya asas
tasvir predmetidir, onda musllifin “ononovi fantastik” surotlors maraq dairasinin
miqyasi barads daha aydin tasavviir yaranar. “Pari cadu” pyesinds, eloco do basqa
asarlorinds xayali obrazlarin yerini vo rolunu dogru-diizgiin basa diismokdo Ob-
diirrohim bay Haqverdiyevin 6z qeydlori miithiim shomiyyst dastyir. Yazig1 “Pori
cadu” asari ilo baglh yazir: “On godimdon insanlar iki baroks vo asas qiivvalarin
carpismasina vo miibarizosing etiqad baglamuslar. Insan beloliklo 6z tobiotindo
olan iki miibariz qlivveni ki, biri ola nafs va o birisi aqli-solim, 6ziinden konarda
bulunan iki qiivvenin tasiri bilorak, bu qilivvalors cisim geyindirib allahliq merto-
basinadok yiiksoltmis. Xeyir Allahi ilo sor Allahi homiso vurugmada olublar.
[randa Hiirmiizd vo ©hrimon adinda iki Allah ki, biri ziilmet va biri nur Allahidur,
hamiso miibarizoadadirlor vo oqidslarine gore do miibarizonin axirinda Hiirmiizd
Ohrimono qalib golocak™ (19, 333). Allah vo Iblis, Hiirmiizd vo Ohriman soklindo
“cisim geyindirilon” nafs vo saglam diisiinco qarsidurmasi “Pari cadu” asarinds
Dorvig obrazinin sohnoyo gotirilmosi ilo baglayir. Bir az ovval xatirlatdigimiz
“Seyx Sonan” asorindoki Darvig xeyirxahligi tocassiim etdirmok baximindan “Pari
cadu” asarindoki Darvislo miiayyan godor saslosir. Forq bundadir ki, “Seyx So-
nan”daki Darvig bas gohromani 6z istoyindon geri durmamaga ¢agirirsa, “Pari ca-
du”daki Darvis bag gohromani sabirli olmaga, talenin hokmii ils barigsmaga ¢agirir.
Bas gohroman yerindo gordiiyiimiiz Pori xanimin aci taleys boyun oymok fikri
yoxdur. Pori xanimda basqa qadinla yasayan arino qarst qozab hissi o gadordir ki,
bu gozabi yalniz gisas almagla soyutmaq miimkiindiir. Urokdo alovlanan gozab
oddan yaranmus Iblisin ortaya ¢ixmasina vo meydan sulamasina imkan yaradir:
“Moan, oddan yaranmig bir viicud, yliz min il Allaha ibadot etdim. Axirda moni
torpaqdan yaranmis bir insana sacda etmoaya macbur etdilor, gobul etmodim. Mani
dorgahdan morbud etdilor. Man do na gadar diinya durub, o insanin nasli ils va-
ram. Hirs, tamah, 6vrat gozalliyi, diinya mali tok monim olimdo alsti-cazibe var
ki, onlarin miiqabilindo daglar, daslar belo dayanmaz” (18, 111). Bir hokmdar
adast ilo ortaya ¢ixan Iblis bir nego ocinnoni vo Samama cadu adh kiipagiron qa-
rimn1 Pari xanimin ixtiyarina verir ki, o, qisas¢iliq niyyatini “ugurla” hayata kegiro

18



Azarbaycan sifahi xalg adabiyyatina dair tadgiqlor e 2022/1

bilsin. Iblislo ilk tomas vo dialoqda diqqgati colb edon detallardan biri Pori xanima
Iblis torafindon Pari cadu adinin verilmosidir. Bu detal Pori xanimin, Darvis gos-
tordiyi yoldan imtina edib qanli qisas¢iliq yolu tutacagindan xobar veran bir detal-
dir. Arxasiz bir gadin olan, Darvis va Iblis kimi xoyali varliqlarin homséhbatine
cevrilon Pari xanimin 6z orindon va biitlin kisilordon qisas almasi aslindo bag tut-
mayan bir isdir. Bunu nazars alan misllif Pari xanimin daxilindoki intigam hissi-
nin Ol¢liyagalmoz doracasini gostormak {i¢iin demonik obrazlara miiraciot etmoli
olur. Obdiirrohim bay Haqverdiyev yaradiciliginin taninmig tadqiqatgist Tohsin
Miitallimov da bu fikirdadir ki, “pyesdoki romzi-fantastik forma vasitalorine mahz
Pari obrazi ilo olagadar ehtiyac yaranmigdir” (20, 64). Mohz romzi-fantastik ob-
razlar hesabina Pari xanim vo Hafizo xanim paralellari aparmaq, Hafizo xanim va
Qurban, Pori xanim vo Qurban miinasibatlorini dinamik sohnoalorin predmetine
¢evirmok miimkiin olur. Carasiz qalib Iblisi kémoys ¢agirmaq, galbindoki intigam
hissini boga bilmomok he¢ do Pari xanimin bagsdan-binadan badxah bir adam ol-
mast qonaatine golmaya asas vermir. Tohsin Miitallimovun sozlori ilo desok “no
Iblis, no do Samama cadu konkret bir insan xarakterini tocassiim etmirlor, insan-
lardaki miioyyan ehtiraslarin, nafslorin oyanilogmis alleqoriyast kimi foaliyyat
gostarirlor” (20, 65). Eyni ehtirasin — boy-buxunlu, qadd-qamatli bir kisiys qovus-
maq ehtirasinin dagiyicist kimi gordilytimiiz Pari xanim vo Hafizo xanimi eyni
xarakterli qadinlar hesab etmak, albatta, dogru olmazdi. Hafizo xanimda qaddarliq
he¢ do sonradan (arinin 6liimii ilo bagli) yaranmayib, o, Pari xanimdan farqli ola-
raq, tobiot etibarilo son daraca azazil adamdir. Tabeliyindoki adamlara hogaratlo
yanasan, bes qopik puldan 6trii nokarin, qulluqgunun dorisini soymaga hazir olan
Hafizo xanim {i¢tin boy-buxununa vurulub or kimi evina gotirdiyi Qurbani bels
tohqir etmoak, onu done-dons “it” adlandirmaq adi bir haldir. ©vvaldan iblis xislot-
li olan Hafizo xanimda bu xislat ari 6ldiikdon sonra daha qabariq sokildo 6ziinii
biiruzs verir.

Osardaki Qurban obrazina galincs, qeyd edilmalidir ki, bu obraz iki asas is-
toklo Ibliss toraf yuvarlanir: var-dévlot sahibi olmaq vo gdzal bir qadinla Smiir
stirmak. Faktlar gostorir ki, odungu Qurbanin varlanmaq arzusu ilo yasamasinin
folklordan galon koklori var. Kamran Mammadov bu barads deyir: “Tiikazbanin
(Obdiirrahim bay Hagverdiyevin hoyat yoldasinin — M.K.) danigdig1 nagillar1 Ob-
diirrohim bay ayrica bir doftars salige ilo yazirdi. Xalq yaradiciligina onun maragi
0 godor artmigdi ki, bu islo mosgul olmaq ticlin xiisusi saatlar ayirmisdi; yaxin
kondlords yaxs1 nagil bilonlorin yanina gedir, onlar1 dinlayir vo yazirdi. Tiikaz-
banin sdylodiyi nagillardan “Qizil don” adli nagil Obdiirrahim bayin daha ¢ox xo-
suna golmisdi. Nagildak: asas fikir bu idi ki, hor kos zohmatdaon iiz dondarib var-
dovlat dalinca qagsa, 6z ailasini atib gozal, agilsiz qadinlarin fitnasine uyub onlar-
la dostluq etso, folakatlo tlizlogocokdir” (21, 37). Nagilin ruhuna, ideya-moazmu-
nuna uygun olaraq Obdiirrchim bay Haqverdiyev “Pari cadu” pyesindo Qurban
adli bir odungunun émiir dramina miiracist edir. Hor giin mesadon gotirdiyi bir
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solo odunu bazarda satib min bir miisibatlo ¢orakpulu qazanan Qurban gozsl ailo
sahibidir, son doraca mehriban va sadaqgotli arvadi, korpe bir usagi var. Qurbanin
Omiir dram1 ordan baglayir ki, o, var-dovlat sahibi olmaq vo gozal bir qadinla
Omiir stirmak sevdasina diisiir. Yeri golmigskon qeyd edak ki, dini rovayatlords var-
dovlat harisliyi seytan felino uymagin sobablorindon biri kimi gostarilir. Bolgolori-
mizdo miixtalif variantlarda danisilan dini ravayetlorin biri bu mezmundadir: Bir
alim (abid, imam) camaat1 bir agaca sitayisdon ¢okindirmok istayir. No qodar cali-
sirsa, camaati “ata-baba yolu”ndan dondermok miimkiin olmur. Olacsiz qalan
alim agac1 kasmok qorarma golir. Seytan bir qoca kisi sifotinde alimin qabagina
cixir vo onu agact kosmokdon ¢okindirmays ¢alisir. Alim fikrindon daginmaq
istomoyonds seytanla sozlori ¢oplosir vo onlar olbayaxa olurlar. Alim seytana giic
galir. Maglub olan seytan alimlo sortlosir ki, “glinds sono bir bels qizil veracom,
agact kasmo™”. Seytan sorto omol edib alima, dediyi miqdarda qizil génderir. Bir
ne¢a gilindan sonra qizilin kasildiyini goéron alim tozodon baltani gétiiriib agact
kosmayo gedir. Yeno seytan qoca kisi sifotindo onun qabagini kasir vo onlar tuta-
sast olurlar. Amma bu dafs seytan alimi ¢ox asanca yixa bilir. Vo moglubiyyatin
sobabini alima belo basa salir: “Maon seytanam ey, son allanmisan, tamah sons iis-
diin golif. Get, daha agaci kaso bilmazson” (9, 12-13). Bu rovayatdo alim, Allaha
soksiz-slibhasiz itast etmoyin tomsilgisidir. Onun nozorindo Allahdan basqa hor
hans1 bir varliga, eloco do agaca tapinmaq agla sigmayan bir igdir. Rovayatdo
agac, heg silibhasiz, islamaqadorki mifoloji diislinconin — Diinya agaci ilo bagh eti-
gadin ifadssidir vo bu etigadin torafindo durmaq oslinds seytana Allahla ixtilafda
oldugunu gostormok {i¢iin lazimdir. Allahla ixtilafin magzinds duran molum vo
mashur fikir iso bundan ibaratdir: ey moni insanin ayagina vermak istoyon Allah,
sonin buyruguna miiticasine omal edon hor bandonin iginds bir seytan yatwr. O
seytani yuxudan oyatmagin yollarindan biri qizildir, var-dovletdir.

Bu fikir “Pari cadu” asorindo odungu Qurbanin 6miir dramindan ana xatt ki-
mi kec¢ir. Odungu Qurbanin daxilinde varlanmaq havasi bas qaldiranda miusllif
taraf-miiqabil kimi he¢ do Darvis tipli xoyali obrazdan istifade etmir. Bu magam-
da xayali obrazin avozino, miisllif Niyaz adli bagqa bir odungunu dialoqun ikinci
tarafi kimi ortaya ¢ixarir. Yox yerdon varlanmaq azarma tutulan Qurbana Niyazin
dediklori mahiyyatco kisilordon qisas almaq istayi ilo aligib-yanan Pori xanima
Darvisin dediklorindon o gader do forqlonmir. Darvig Pari xanimu sabirli olmaga,
taleyin hokmii ilo barigmaga cagirdigi kimi, Niyaz da Qurbani halal zohmatlo
dolanib he¢ kosdon asili olmamaga ¢agrir.

Amma Qurban yalniz varlanmaq arzusunda deyil, onun bagqa bir arzusu,
g6zal bir qadinla dmiir stirmakdir. Bu arzu Pari xanimin vo Hafizo xanimin tirays-
yatan bir kisiya qovusmaq arzusu ilo iist-iisto diisiir. Kisinin gadin, qadmnin kisi is-
tayi isa bir motiv kimi moghuri-cahandir. Adom — Havva ohvalatindan tutmus bu
giin dilde-agizda dolasan vo seytanin ¢esid-¢esid hoqqalarindan bohs edon miixto-
lif rovayatloracon genis bir maotn miistovisindo homin motivin bir ovsungu kimi
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qarsimiza ¢ixmasinin va yaxud kiincde-bucaqda gizlonib mariga yatmasinin sahidi
oluruq. Tamamils tobii bir haldir ki, aragdiricilar Adom — Hovva ofsanasina ban-
zayan tiirk yaradilis mifinds belo cinsalliklo baglt strixlorin olmasindan boahs edir-
lor. Yadimiza salaq ki, tiirk yaradilis mifinde Erlik qadagan olunmug meyvani Ed-
jiya ilan cildins girmoakls yedirdir. Onu da yadimiza salaq ki, ilan fallik simvollar-
dan biridir. “Dads Qorqud” dastaninda Dirso xanin vo Qazan xanin xatinlarmin
dilindon deyilmis “Sar1 yilan soqmadan agca tonim qalqub sisor” (22, 42, 69)
climlasi ilanin fallik simvol olmasindan xabar verir. Folklorsiinas Sofa Qarayev do
Erlikin ilan cildins girib gadagan olunmus meyvani Edjiys yedirtmasini cinsal gii-
clin Otilirtilmasi kimi qiymetlondirir: “Qadagan olunmus budaqlardaki meyvaler,
aslinda, cinsi hisslor yarada bilon meyvalordir. Erliyin ilan cildinds insanlar1 qada-
gan olunmus meyvodon yemoyos mocbur etmosi birbasa olaraq onlara fallik
enerjinin Otiiriilmasi ilo baghdir. Yoni fallik simvolun 6zii fallik miinasibatlarin
yaradicis1 kimi ¢ixis edir” (7, 56). i1k insan ciitlilyii haqdaki mifda cinsol miinasi-
batin digqget morkazinds olmasi va bu miinasibatin Erlik torafindon qadin vasitosi-
lo yoluna qoyulmasi qadinlarin seytani cazibasindon bohs edon rovayastlorin mon-
bayina ¢evrilir, qadin cazibadarligini seytan giicii ilo miigayiso etmak bir ¢ox ro-
vayatlorda aparict fikir kimi 6z ifadasini tapir. Bels rovayetlordon birine nozar
salmaq yersiz olmazdi: Seytan qirx il oxumus bir abidi heg ciir yoldan ¢ixara bil-
mir. Bir gadin deyir ki, mon onu yoldan ¢ixararam. Qadin qucaginda kérps usaq,
olindo bir siiso sorab abidin gabagini kosir vo onun getmoyins imkan vermir.
Deyir ki, ya bu garabi igmalison, ya monimla “bagbir” olmalisan, dediklorimdan
birini yerino yetirmosan, bu usagin bagini kasib qanini sonin iistiine tokacom. Abid
Allah yaninda daha az giinaha batsin deys sorabi igmoali olur. Amma sorab Abidi o
hala salir ki, gadinin “bagbir” olmaq taklifini do yerina yetirir (5, 10-11). Bu rava-
yatda iizds olan fikir qadin hiylogarliyidir. Els bir hiylogarlik ki, seytan fond-felini
arxada qoyur. Ravayatin alt qatinda iso cinsal istoklo bagli matlobin ifads olunma-
st da danilmazdir. Els bir istok ki, qanlar tokiilmasina, evlor yixilmasima sabab ola
bilir.

Oxsar monzarani “Pori cadu” pyesindo do goriiriik. Hafizo xanimin va Pori
xanimin kisi alo kecirmok sevdasi vo Qurbanin bu sevdaya aldanmasi folakotlors
gatirib ¢ixarwr: Qurbanin arvadi Salimo evds ac-yalavac qalib stidomor usagini,
sonra is9 Oziinii zoharloyib 6ldiiriir. Bas veronlordon dohsoto golon Qurban Hafizs
xanimi vo Pari xanimi gotlo yetirir. Sonda sahvlarini anlayan, 6zline 6liim arzula-
yan Qurban acinnalor yuvasinda Samama cadunun yeminas ¢evrilir. Belalikloa, ay-
din olur ki, Obdiirrashim bay Haqverdiyev “har kasin 6z slinin amali onun miigad-
doratin1 tomin edoar; insan, taleyini konarda axtarmayib 6z-6ziindo axtarmalidir”
(19, 332) fikrini asardo daha ¢ox monfiliklorin tasviri fonunda ifads etmoys cali-
sir, “asardo miiallifin miidafio etdiyi miisbot ideallarin asl tosdiqi vo tontonasi on-
larin oksini togkil edon manfiliklorin ifsa vo ittthaminda alds edilir” (22, 69). Man-
filiklorin qabardilmasinda va tasirli boyalarla oxucuya ¢atdirilmasida miisllif de-
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monik obrazlardan ustalqla istifads edir. Iblis vo onun acinnolordon vo Samama
cadudan ibarat dostasi asorde miisbat idealin dolay1 yolla ifadesinde avazsiz rol
oynayir.

Demonizmi yalniz demonik obrazlarin tosvir edildiyi badii asarlordo axtar-
magq, albatta, dogru olmazdi. Nafs, tamah, maddi maraq ucbatindan fslakato ugra-
mis adamlarin taleyi hor hansi badii asords baslica mévzudursa, homin asarin arxa
planinda demonizm masalasinin gizlonmasi montiqe uygun bir haldir. Obdiirrohim
bay Haqgverdiyev yaradiciliginda demonizmin bu ciir dolay1 ifadssinin do kamil
ornaklori vardir. “Dagilan tifaq™ belo drnoklordon biridir. Nocof bay adli bir miil-
kodarin acinacaqli taleyindon bohs edon bu asara sovet dovriinds bir ¢ox tadqigat-
cilar sinfilik ideologiyas1 baximindan yanagmali olublar, bir miilkadarin facissini
XIX osrin sonlarinda niifuzunu itirmays baslamis miilkodarligin siiquta ugramasi-
nin gostaricisi kimi qiymatlondirmays ¢alisiblar va baylorin istismargi tabiotinin
kifayat qodar ag¢ilmamasini asarin qlisurlar1 sirasina daxil ediblor. Toassiif ki, bu
clir yanagma ©Obdiirrshim bay Haqverdiyev yaradiciligma sanballi monoqrafiya
hasr etmis Tohsin Miitallimovun da aragdirmalarindan qiraqda qalmayib. Tohsin
Miitallimov yazir: “Bizca, ©.Haqverdiyev Nacaf bayin simasinda va taleyinds sii-
quta iz qgoymus Azorbaycan miilkodarliginin monavi diskiinliiyiinii, tiifeyliliyini
biitiin eybacarliyi ilo ifsa etmok moqsadini izlomisdir. Lakin adib bu siiqutun
tarixi-ictimai sabablorini diizgiin gostormomis, miilkadarligin istismar¢1 xarakteri-
ni aca bilmomisdir... Hiss olunur ki, adib Naocaf bayin faciasinin sobablorini, asa-
son, onun soxsi xarakterinda, fordi, subyektiv omollorinde gérmiis v tragik voziy-
yatini do homin amoallorlo izah etmoys ¢alismisdir™ (20, 14-15). Mévzumuzdan
konara ¢ixmadan “istismarciliq” masalosine timumi sokildo miinasibat bildirsak,
qeyd etmaliyik ki, XX asrin 20-30-cu illarinds sovet ideologiyasmin basqisi altin-
da bir ¢ox yazgilar, o cimladon Obdiirrohim bay Haqverdiyev bay-xan ziilmiins,
azilan fahls-kandli sinfinin bu ziilma qars1 miibarizosina miixtalif asarlor hasr etdi-
lor. ©dabi fikir bu asorlorden o gadar bezdi va zinhara goldi ki, XX asrin 60-c1 il-
lorindo “Doli Kiir” (Ismayil Sixl1) vo “Qarli asirim” (Forman Korimzada) roman-
larinda Cahandar aga vo Korbolayi Ismayil obrazlarinm “istismar¢1” sxematizmin-
don uzaqlasdirilib canli insanlar kimi goloms alinmasini — yazi¢inin gérmali oldu-
gu siravi bir isi tonqid toy-bayram kimi garsiladi. ©dabi tonqidin ragbatlo qarsila-
dig1 Cahandar aga vo Korbolayi Ismayil kimi obrazlarin yaranmasinda, heg siib-
hasiz, sovetlosmadan avval yazilmis asorlarin, elaca do “Dagilan tifaq™ facissinin
asaslt tasiri oldu. Belo tasirlonmanin noticasidir ki, Cahandar aga ilo Nacof boy
arasinda oxsar cohotlor tapmaq olar: Cahandar aga da Nocaf bay kimi oglunun
raiyyat qiz1 qagirmast ila heg ciir razilagmagq istomir, raiyyatlo qgohumlugu 6ziintin
baylik qliruruna sigigdira bilmir. Buna baxmayaraq no Nacaf bay, no do Cahandar
agani roiyyots ziilm edon “istismar¢1” adlandirmaq miimkiin deyil. Hom Nocof
bay, hom do Cahandar aga tabeliyindo olan adamlara ailslorinin bir tizvii kimi ba-
xir, onlarin namusunu 6z namusu hesab edir. “Dagilan tifaq™ vo “Dali Kiir” asor-
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lorinds 6n plana ¢ixarilan masalo “miilkadarligin istismargi xarakterini” yox, bas
gshramanlarin miirokkab daxili alomini agmaqdir.

Kifayat gador var-dovlot sahibi olan Nacof bay soxavatlidir, yardim xahisi
ilo iistiino goloni olibos qaytarmir. Xasislikdon uzaq olan bu adam pulu artirmaq-
dan daha ¢ox pulu xarclomak barads diistiniir. Facio ondan baslayir ki, Nocof boy
pulu eys-israto xorclomoyi dmriiniin manasi sayir, “pulun var xarc elo, bagisla, ye,
i¢, ver keyfa, lozzata... bes giin qara diinyanin lazzatini apar, 6londs do diinyada
bir tomannan qalmasin™ deyir (21, 49). Eys-isrot, yemok-i¢gmak, kef-damaq ehti-
rast Naocof bayi qumarbazliga siiriikloyir. 9sarin birinci pardasinds biz Naocaf bayi
bir ne¢o bagqa baylo bas-basa verib qumar oynayan goriiriik. ©sarin sonraki par-
dalori artiq Nacaf bayin maddi vo monavi iflasinin ayri-ayr1 sashnolorindan ibarat
olur. Badxoarclik, qumara qursanib var-dovloti yavas-yavas oldon vermok Nocof
bayi o gqodor miiflislosdirir ki, o, ¢érak puluna golon qonsu qadini alibos geri qay-
tarmal1 olur. ©li Sultanlinin s6zlari ilo desak “maddi iflas igarisinda, birinci nov-
bads, monavi iflasin slamatlori tozahiir edir” (23, 251). Nacof bay ti¢ 6vlad atasi
kimi monavi iflasa ugraywr: talim-torbiyasi ilo lazimi gakilde mosgul olmadig: ca-
van oglunu itirir; iki korps usaginin evds ac-yalavac qalmasina sobab olur. Nacaof
bay bir or kimi do monovi iflasa ugrayir: arvadi Sona xanim evds bas veranlors
dézmiir vo liroktutmasindan diinyasini dayisir. Sona xanimin tosvis kegirdiyi vo
arind naraziligini bildirdiyi sehnalorin birinds gofildon Darvis peyda olur va o,
avazla bu s6zlori oxuyur:

Ey ozizim, bir baxin diinya no ibratxanadir!
Axirin fikr etmayan aqil deyil, divanadir (18, 62).

Bu epizodda Darvis xayali yox, real bir obrazdir. Nocaf bayin gapisinda
gaolib avazla oxuyan Darvis 6z s6zlari ilo Nocaf bayi ayildir vo o tutdugu islordon
pesmangiliq hissi kegirmaya baslayir. Tutdugu islorin seytan amali olmasini Nocof
bayin dilindon esitmasak do, bagsqa obrazlarin dilindon esidirik. Masalon, qonsu-
lar1 Pari xanim xastohal Sona xanima iirak-dirak verarak deyir: “Allah qoysa, ya-
zin axir ayinda havalar istilonar, bir yerdo gedarik ziyarats. Qurban kasarik, dua
eloyoarson, Allah sono cansagligi verar. Orina do agil verar, seytan yolunu buraxib
Allah yoluna qayidar” (21, 59). Nacaf bayin yuvarlandigi qumarbazliin seytan
omali olmast asarin sonunda ©bdiil adli obrazin da dilindon saslonir: “Allah heg
kasi qumara miibtsla etmosin. Xudavondi-alom hoatta 6z Qurani-gorifindo qumari
seytan omoali buyurubdur. Olbatts, seytan omolino qursanan gorok axirda belo
olsun” (18, 73). Bu yerdo Obdiiliin dilindon Xudavondi-alomin yada salinmasina
tosadiifi fakt kimi baxmaq diizgiin olmazdi. Masals burasindadir ki, “seytan omo-
lina uymagin Allah qarsisinda hesabi var” fikri asordo miihiim yer tutur. Bu fikrin
ilk dasiyicis1 hassasqalbli Sona xanimdir. Nacaf bayin amallorindon narahat olan
vo bu amollorin cozasiz qalmayacagini diisiinon Sona xanmim qorxulu bir yuxu
goriir: Hoyatlorinds gbzal bir agac var, dord bir torafi gomonlikdir. Birdon hava tu-
tulur, ildirim ¢axir, giiclii dolu diisiib agacin qol-budagini sindirir, otratdaki ¢o-
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manlik yoxa ¢ixir. Gordiiyii bu yuxudan sonra Sona xanimda siibha qalmur ki, fo-
lakatls {izlogocaklor. Sona xanimdaki narahatliq vo tolas tadricon Nacaf boyds do
Oziinii gostormoya baslayir. Nocof boyin narahatliq vo tolasi incitdiyi adamlarin
ah-nalosi vo g6z yasi ilo daha ¢ox baglidir: “Parvaordigara, maslohat sonindir. Ev-
lor yixmisam... Ovratlor basiagiq, ayaqyalin miisalloya ¢ixib, haqq-hii ¢okib, iistii-
md nalo tokiiblor. Heg birina qulag vermomigom, demisom monim kefim kok ol-
sun” (21, 75). Nacaf bay yalniz konar adamlarin yox, hom do 6z arvad-usaginin
ah-nalssindon qorxur. Cavan oglunun va arvadinin Sliimiine, iki korps usaginin
ac-yalavac qalmasima bais oldugunu diisiinon Nocof bay 6ziinli Allah divaninda
agir cozaya layiq bilir.

Iblislo birbasa dialoq epizodlarma yer verilmoyan “Dagilan tifaq” faciosin-
da, ogar belo demok miimkiinss, Allahla dialoqun 6ziinomoxsus formasina rast go-
lirik. Oziinomoxsusluq ondadir ki, avvalco Sona xanim, daha sonra iso Nocof bay
Allaha iiz tutub ondan imdad diloyir. Sona xanimin ardinca Nacof boy da todricon
bu fikra golir ki, seytan omoali hesabina bas veronlori Xudavondi-alom cavabsiz
qoymayacaq. Gozlodiyi kimi do olur: Sona xanimin yuxusu ger¢ays ¢evrilir, yurd-
yuva dagilir, glinahlarin1 boynuna alib azablar i¢inds qivrilan Nacaf bay goylorin
cavab olaraq gondordiyi ildirima tus galib bu diinya ilo vidalasir.

Obdiirrohim bay Haqverdiyevi ailonin dagilmasi ils yanasi, dovlstin dagil-
mast masalosi do ciddi sokilds diislindiirib vo o, maoshur “Aga Mohommad sah
Qacar” tarixi faciosini yazib. “Torciimeyi-hal”mda “Iran soyahotindon sonra “Aga
Mbohammad sah™ facissini yazdim. Burada he¢ bir konar tosir yoxdur” geydindon
(I, 403,404) aydin olur ki, misllif bu faciodon 6zlinomaxsus bir asar kimi mom-
nun olub. Osords momnuniyyat doguran cohatlordon biri, heg siibhasiz, bir-birini
ovoz edon dinamik hadisslor va obrazlar fonunda Aga Msohommod sah Qacarin
ziddiyystlorlo dolu xarakterini yaratmaqdadir. Elo bir xarakter ki, “Dagilan ti-
faq”daki Nacof bayin xarakterindon gat-qat miirokkobdir. Miirakkabliyin ilkin sla-
matlorindon biri goriilen iglori (yaxsili-pisli, xeyirli-gorli) Allahin adi ilo bagla-
maqda 6ziinti gostorir. Ogar Nacaf boy maddi va monavi iflasa ugradiqdan sonra,
tutdugu omollordon pesman olub Allaha {iz tutursa, biz Aga Mohommad sahi ilk
sohnalordon Allaha iz tutan, onun adindan danisan, onu kdmoya ¢agiran bir
hokmdar kimi goriirtik. “Dagilan tifaq”daki kimi, “Aga Mahommad sah Qacar”da
da Iblis obrazi vo yaxud har hansi basqa demonik surat istirak¢ilar sirasma daxil
edilmir. “Dagilan tifaq”daki kimi, “Aga Mohommaod sah Qacar’da da seytani
omollorin nadon ibarat oldugunu miioyyon etmok oxucunun vo tamasag¢inin
ixtiyarina buraxilir. Va asas ¢atinlik (eloca da estetik gozallik) bu ndqtads ortaya
cixir. Masalo burasindadir ki, Nocof boyin seytani omollori na qodor tizdadirss,
Aga Mohommad sahin seytani omollori bir o gador dorinds, alt qatdadir. Basqa
s0zlo desok, Aga Mohommad sahin qoddarcasina gordiiyli hor hansi bir isi seytani
omol adlandirmaq asari tohrif etmak, misllif qayassini dogru-diizgiin qiymstlondir-
mamak olardi. Sovet dovriinds asorin tohrif edilmasi va bas gahromanin “miiste-
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bid va istila¢1” kimi giymsatlondirilmasi hamimizin yaxs1 yadindadir. O da hami-
nin bildiyi bir faktdir ki, Aga Mahommad sah Qacar obrazina miinasibatin sovet
dovriindaki asas etalonu Samad Vurgunun yaratdigi Qacar obrazi idi. “Vaqif” dra-
minda Qacar mohz “qanigon bir isgal¢1” kimi toqdim olunmusdu. Bu, bir miiollif
olarag Somad Vurgunun 6z mévgeyi idi vo hamin mévgeni Somad Vurgun asarin
az qala hor sohifasinds hiss etdirirdi ki, hor hansi basqa yozuma ayaq yeri qalma-
sm. Agir repressiya illorinde Qacara miinasibatds bu ciir birtorafli mévqe tutmali
olan Somad Vurgunu ittiham etmok fikrimiz yoxdur. Fikrimiz 9Sbdiirrohim boy
Hagverdiyevin yaratdigi Qacar obrazina Somod Vurgun etalonu ilo yanasmagin
yanlis oldugunu vurgulamaqdir.

Obdiirrahim boy Haqgverdiyevin Qacarimi biz, ilk novbadas, kitablar oxuyub
elmlora yiyalonmis tadbirli bir hokmdar kimi goriiriik. Qacarmn dorin agil islode-
rok gordilyii todbirlor Nadir sahin 6liimiindon sonra stiquta ugrayib parca-parca ol-
mus dovlotin qlidratini vo ovvalki biitovliylinii tomin etmok maqgsadi dasiyir.
“Dava var qilincla qurtarar, dava var dilla. Ovval dil, sonra qilinc qosunu mana
lazimdir” deyan (18, 165) Qacar dlkodaxili, tayfalararast adaveata son qoydugunu
boyan edir; “iki tiirk tayfasmin ruboru durub bir-birinin qanmi tékmoyi Iranm to-
nazziiliing sabob olar” deyan (18, 165) Qacar ofsarlarla qacarlart imumi diismona
qars1 birlikdo miibarizo aparmaga sasloyir. Bu ciir todbirli olmagin naticasidir ki,
qacarlara qars1 vurugsmaga hazir olan ©Oli xan Ofsarin qosunu biitiinliikla Aga
Mbohammad xanin torafino kegir. Aga Mohommad xan sahliq ugrunda miibarizods
ilk gqanli vurugsmani ona tabe olmaq istomoyon qardaglar1 Miirtozaqulu xan, Musta-
fa xan vo Rzaqulu xana qars1 baglamali olur. Qardaslar arasindaki bu qanli vurus-
manin qa¢ilmazhgmni Aga Mohammad xan belo asaslandirir: “Ovval siilh toklifi
lazimdir va siilhls qurtaran adavat, diigmoni dost eds bilor. Man camaatin qirilma-
gina he¢ vads riza vermorom. Amma vaxta ki, digmon mohkom durdu v ya ca-
maat rugardan oldu, manim gozabimin intihasi olmaz. Besikda molor usaqlaradak
qurdirsam, yeno iiroyim soyumaz” (18, 155). Sahliq ugrunda ilk qanli vurusmani
qiyamg1 qardaslarina garst baglayan Qacar qoddarcasina ilk cozani da alo kegon
qardasi Rzaqulu xana vermok qorarina galir: onun amri ilo Rzaqulu xanin gozlori
cixarilir. Oz qosunu ilo Qacar torofs kegon Oli xan Ofsar tam etibar qazanmadigi-
na gora Rzaqulu xana verilon coza ©Oli xan Ofsara da verilir. Oxucu va tamasagini
dohgota gotiron an boyiik gqoddarliq Caforqulu xanin aqgibati ilo bagl olur. Cafor-
qulu xan Aga Mohommad xanin an ¢ox istadiyi, xatrini oziz tutdugu qardasidir.
Caforqulu xan bir sorkerds kimi boyiik sticastlor gdstarib, Aga Mahommad xanin
sahliq taxt-tacina sahib olmasinda ovozsiz rol oynayib. Oxucu va tamasagini
dohsota gatiron budur ki, Aga Mohommad sah, xatrini oziz tutdugu qardasinin bels
gatling gorar verir. Coforqulu xanm meyidi listiinds g6z yas1 axidan Qacar bu gatl
qorarmi dovlatin galacok taleyi namina verdiyini bels asaslandirir: “Oz belimi sin-
dirdim! ©lacim yox idi. And olsun Mohommadhiiseyn xanin (Qacarin atasi —
M.K.) gabrina, o nacib ruh ki, bu nacib badoni miithoyya elomigdi (Caforqulu xan
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nazards tutulur — MLK.), bir doqigo saltonat tacin1 monim varisimin baginda rahat
goymayacaqdi. Qoy monim varisim gorsiin ki, gdziimiin is1g1, moni holakstdon
qurtaran, moni Iran toxti-soltonotine aylosdiron gardasimi onun ayagmin altinda
qurban kosiram ki, onun saltonati salamat olsun vo galocokds Iran pargalanmasin”
(18, 174). Dovletin biitovlilyli va qilidrati namina Qacarin gostordiyi qaddarliqlar
sirasinda Susanin miihasiroye alinmasi vo camaatin ac-yalavac voziyyato salin-
mast; Tiflis ohalisinin qilincdan kegirilmasi va soharin odlara galanmasi kimi soh-
nalori do xiisusi qeyd etmok olar. Bu ciir qoddarliglar Qacarin usagkon axtalan-
mast vo onda insanlara qarst kin-kiidurat hissinin yaranmasi ilo, heg¢ stibhasiz,
baglidir vo miisllif asoardo mosalonin bu cohating isars etmoyi yaddan ¢rxarmur.
Amma onu da inkar etmok olmaz ki, dovlstin biitdvliiylino mane olmaq vo onu
zaiflotmak istoyanlor asardo Qacar azazilliyinin on baslica sobobkarlar1 kimi nisan
verilir. Bir hokmdar kimi Qacarin nazarinds Giirciistan valiliyinin vo Azarbaycan
xanliqlarinm Qacarlar dovletindon ayrilib Rusiya ilo birliys can atmast yolveril-
mazdir va bu ciir ayrilmalara can atanlar on agwr cozalara mohkum olunmalidir.
Biitov va qiidratli dovlet! Bu amal Qacarin 6z silahdaslari ile dialoqundan qurmizi
xatt kimi neca kegirso, onun monologlarindan da elocs kegir: “Ilahi, par¢a-parga
olmus, ne¢o yerdon 6liimciil yaralanmis iran1 bolalardan miihafizo elo” (18, 157).
Bu misaldan da aydin goriiniir ki, par¢calanmig dovlatin biitovliiyti yolunda atdigi
addimlarin hor birini Qacar haqq isi sayir vo bu yolda uca Allahdan komok umur.
Tabeliyinds olanlar da Qacarin hor omrini “padsah hokmii Allah hokmiidiir” deyib
sOzsiiz-filansiz yerina yetirirlor.

Qarstya sual ¢ixir: Korim xanin stimiiklarinin qabirden ¢ixarilib qapt agzin-
da — Qacarin ayaqlar1 altinda basdirilmast; Nadir sahin oglu Sahriixiin basma qur-
gusun aridilib tokiilmasi; Kirmanda qoca kisilorin, qadmnlarin, stidomor usaqlarin
qilincdan kegirilmasi ds haqq isidirmi? Olbatts, yox. Saydigimiz vo saymadigimiz
bu sayaq islor seytan isidir vo gozablonib cin atina minondo Qacar cin-seytan
ompolino qol qoymali, aglasigmaz 6lgiido ganlar tokmoli olur. “Mon 6z goxsi
gorazim iigilin ¢alismiram, mon Iramin dordindon 6trii ¢alisiram™ deyan (18, 156)
Qacar, “Taza padsah kohnoni odalotlo camaatin yadindan ¢ixartdirmasa, onun sal-
tonati mohkam olub getmoaz... Raiyyot mohabbati qazanmaq padsahlarin ilk vazi-
fosidir” deyon (18, 173) Qacar haqq torofdari, Allah adami kimi danisir, ilahi
niyyatin tomsil¢isi kimi taqdim olunur. Homin ilahi niyyati — miikkommal bir dov-
lot qurmaq istoyini molok donunda ger¢oys g¢evirmok miimkiindiirmii? Olbatto,
yox. Qanli vurugmalardan, kiitlovi qurginlardan kegcon dovleteilik davasi istor-
istomoz demonik ehtirasli insanlar meydana ¢ixarir. Demonik obrazlarda gordiiyti-
miiz ikili tobiot demonik ehtirash insanlarin da saciyyovi cahatine ¢evrilir. Belo
insanlara nozoron xeyirin harda bitib, sorin harda basladigini sdylomak ¢atinlogir.
Obdiirrohim boy Haqverdiyevin yaratdigt Aga Mohommod sah Qacar obrazi da
belo demonik tabiatli insanlardan biridir.
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“Vaqif” dramindak1 meyar1 asas gotiirsak, Qacarin Qarabag xanligina hiicu-
mu monfi, [brahim xanm Rusiyaya meyli miisbot haldir. “Aga Mohommoad sah
Qacar” faciasinds isa Rusiyaya birlosmoyin toqdir olunmadigini Obdiirrahim boy
Haqverdiyevin bagqa bir asarinds — “Xortdanin cohonnom maktublar1” povestinda
gérmoak miimkiindiir.

Iblisin qinanmasi vo ittiham olunmasi povestdoki saciyyavi sohnolordon
biridir. Cohonnom azabina dii¢ar olan miisolmanlarin bir ¢oxu Iblisin istiina diistir
ki, bizi pis yola gokan, pis amollor dalinca siiriikloyan sansan. Iblis onlara bels ca-
vab verir: “Ay camaat, mondon ol ¢okin!.. Diinyada bas veran bad amallarin ¢o-
xundan no monim xabarim var, no do monim évladimin. Gedin 6z i¢inizi axtarin,
goriin no godor seytanlar taparsiniz ki, mon onlarin ollorine su tokmoys yarama-
ram. Budur ha! Birisi galir, baxin gériin seytan odur, yoxsa mon?” (19, 70). Iblisin
nisan verdiyi adam Qocaqurd mahalinin bayidir. Bayin cahannam odunda yanma-
ginin baglica sobabi rus hokumsotinin camaati algaldan yerli niimayondslori ilo
albir-dilbir olmasidir: Nagalnik gabagindan yemoyon, yarinmagi-yaltaqlanmagi
bacarmayan bir ne¢a nafori iki yiiz alt1 qacagin qabagina qatib “payimal” edir. Bir
noforin bogazina ip salib atin dalinca yerlo o gadar siiriindiiriirlor ki, o badboxtin
iki gozili do yerindon pirtlayib ¢ixir. Haminin gozii qarsisinda bas vermis bu doh-
sotli hadisadon sonra Qocaqurd mahalinin Iblisdon geri qalmayan boyi nagalniko
yiizadok ¢ar momuru ilo birlikds els bir ziyafat verir ki, nega bay yigissa, el ziya-
fot vermoys giicii ¢atmaz (19, 70-71). “Xortdanin cohoannom moktublari™nda si-
yasi yaramazliga aid tosvir Qocaqurd bayinin sargiizostlori ilo mohdudlagmir vo
miisllif cohonnomin vaton vo dovlot xainlorindon ibarat ayrica gusasini galoma
alir. Bu gusadaki saysiz-hesabsiz xainlardon bir ¢oxu Azarbaycan torpaqlarini Ru-
siyaya satmig vo ya rus tobasliyini qobul etmis dovlst adamlaridir. Belo dovlst
adamlarmdan biri rus sarkordesinin hiizuruna tagrif buyurub ki, senin padsahin
mono generalliq riitbasi versa, mon 6z momlokatimi ona bagislaram. Soxsi mona-
feyi namina 6lkani satan hakimin arzusu yerina yetirilib. Miisllif bu ohvalat1 tasvir
etdikdon sonra 6z adindan — “miiallif qeydi” olaraq slavo agigqlama vermoays do
ehtiyac duyur: “1804-cii ildo Gonca xanlig1 birinci dofo alindigdan sonra Qarabag
xani [brahim xan ohvalatdan xobardar olub, 6z xahisi ilo Kiirok¢ayda knyaz Sis-
yanovun xidmotina golorak, xanliginda baqi qalmaq sortilo Rusiya imperatoruna
izhari-tobaiyyat etmis. Knyaz momnuniyyatlo gqobul edib, padsah torafindon sonra
imperatorun sorafino igmok {i¢iin xana bir bakal sampanski toklif etmis, xan sam-
panskini i¢gmis vo sorab damagina ¢ox dadli golmis. Bir qador s6hbatdon sonra xa-
nin konliindon yens sampanski icmok keg¢mis, {iziinii knyaza tutub xobor almis:
“Padsahin sorafina bir dofs do igmok olarmi?” Sisyanov: “Cox gozal olar” — deyib
ikinci bakali xanin damagina vermis” (19, 59). Bu kimi faktlar gostorir ki, Sankt-
Peterburqda tohsil alan va rus madaniyyatina boyiik ehtiram basloyon Obdiirrahim
bay Hagverdiyev (eloco do XIX asrin sonlari, XX asrin avvallorindo yasayib-
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foaliyyot gostormis ziyalilarimizin boyiik oksoriyyeti) Rusiyadan siyasi asililiq
fakti ilo heg clir barigmaq istomayib.

Aga Mohommod sah Qacarin Qarabagda gotlo yetirilmosi vo Iran sahongah-
liginin get-geds zaiflomoasi Rusiyanin Azarbaycana tasir imkanlarini artird: vo ha-
minin azbar bildiyi tarixi hadise bas verdi: Azarbaycanin Simal hissasi Rusiyanin
torkibino daxil olmaqla momlskatin biitovliyli pozuldu. “Sor demason xeyir gal-
moaz” hikmatindon ¢ixis etsak, hor iblisano omolds hansisa xeyir toxumunun da
gizlondiyini nozars alsaq, qeyd etmoliyik ki, Simali Azorbaycanin Iran sahonsahli-
ginm torkibindon isgalgiliq mogsadile qoparilmasi 1918-ci ildo Irandan kenarda
Azarbaycan Ciimhuriyyatinin, 1990-c1 ilds isa Azarbaycan Respublikasimin qurul-
masina gatirib ¢ixardi. Diinyanin igini bilmok olmaz: diinyada siyasi hadisslor elo
carayan edoar ki, Azarbaycan 6z biitovliiyline do qovusar. Obdiirrohim bay Haqver-
diyevin (eloco do onun golom yoldaslarindan bir ¢oxunun) yeri galdikco Rusiya-
dan siyasi asililiga, ortiilii sokildo do olsa, etiraz etmosi, he¢ stibhosiz, milli
miistaqillik idealindan dogan bir addimdir. Belo olmasaydi, ©bdiirrohim bay
Haqverdiyev “Xortdanin cohonnom maktublari”nda rus hokumstino miiti qul itasti
gostorib 6z soydaslarma divan tutanlar1 seytan xislotli adamlar kimi toqdim
etmozdi.

Obdiirrohim boy Haqverdiyev yaradiciliginda demonizmdon danigarkon gii-
liis masalosindon yan kegmok ¢otindir. Bu masoaladon neco yan kegmok olar ki,
hom “Xortdanin cohannom moktublar1” povestinds, hom do “Pari cadu” pyesinds
dramatizm komizmlo yan-yana, i¢-icadir. Tozodon “Pori cadu” asorine qayitsaq,
geyd etmoliyik ki, asorin lap avvalindo Iblis sohnoya gohqgohslorls daxil olur; Ibli-
sin dostasindoki acinna mozali oyunlardan, hoqqalardan ¢ixir. Yoni demonizm
kontekstinda giiliis homin asards bir fizioloji akt kimi, bir do komizmin gdstaricisi
kimi toqdim olunur. Giiliislo bagl hor iki halin sifahi xalq adabiyyatinda folklor
poetikasina uygun ononasi vardir. Demonik varliga aid giilmok aktinin folklorda
an saciyyavi faktlarindan biri Giilii Qahgah xanimin (qohqgoha ¢okib giilon va hor
giilonds agzindan giil tokiilon geyri-adi mongoli gadinin) mashur nagil gshraman-
larindan olmasi faktidir. Digar saciyyavi fakt demonik varliglarin, xtisusan da cin-
lorin mifoloji matnlords cal-¢agir hovaskar1 kimi toqdim olunmasidir. “Mifoloji
diistincaya gora, cildini doyison cin insani aldadib xarabaliga, kohns doyirmana,
¢ol-biyabana, yaxud dorin bir dorays aparir vo onu ¢al-¢agira qonaq edir. Adami
yoldan ¢ixarmaqda cinin ol atdigi on baglica vasits toy-diiyiin, deyib-giilmak,
yeyib-igmokdir™ (24, 32). Konkret olaraq seytan obrazina golsok, qeyd etmoliyik
ki, diinya xalglarinin mifologiyasinda giilmok seytanin miihiim atributlar1 sirasin-
dadir vo bu demonik varliq haqqinda bels bir fikrin irali siiriilmoasi tamamils yerli-
yerindadir: “Seytan he¢ vaxt aglamir, ogor aglayirsa, demak, yalandan aglayir”
(28, 287). “He¢ vaxt aglamayan” seytanin an ¢ox hadof se¢diyi, basmin istiini
alib qiligina girdiyi adamlar ¢arssizlar, nagarlar, “neyniyim, neca eloyim?” deyib
¢ixig yolu axtaran adamlardir. Cinin-filanin yoldan ¢ixarmasi hesabina yox, 6z
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istayi ilo ¢alib-¢agiran adamlara, mifoloji tosovviira gora, seytanin yaxin diismasi
he¢ do asan olmur. Belo bir tosovviirii oks etdiron mifoloji matnlorden birini yada
salaq: Seytan bir evdon ¢al-¢agir, deyib-giilmak saslorinin goldiyini goriib, balala-
rina tapsirir ki, gedib o evi qatib-qarigdirsinlar, ora dava-sava toxumu sopsinlor.
Balalar1 ha ollagirlorss, o eva dava salmaq miimkiin olmur. Kor-pesman analarinin
yanina qayidib deyirlor ki, o evda bir usaq var, seytandan betordir, evdokilori no
qodor giildiiriirsa, bizi yada salmirlar (5, 97). Folklordan golon motivler — dara
diison adama seytanin daha ¢ox yaxinlasmasi; 6z gilictinii vo insanlar {istiindo
hokmranlhigimi seytanin gohgohalorls bildirmasi, seytan amrine miintazir olan de-
monik “moxluqlarin” sadlig-sadyanaliq etmasi “Pari cadu” osorinin badii struk-
turunda 6ziinamaxsus yer tutur.

Obdiirrohim bay Haqverdiyevin, eloca do “Molla Nasraddin”¢i digar sonot-
karlarin yaradiciliginda demonizm vo badii giiliis mesalosinin folklordan golon
saciyyavi taroflorini iizo ¢ixarmaq ii¢lin seytan obrazinin arxaik qatlarina yenidon
qayitmaq ehtiyaci yaranir. Ehtiyac yaranir ki, Allah vo seytan garsilagsmasinda
gshroman va antigeshroman mifoloji modelinin gizlondiyi nazors alinsin. Nozara
almsin ki, seytanin antigoshroman mahiyyotini ona xas olan sociyyavi cohatlor
(moévcud normalardan konara ¢ixmagq; kolok igladib hiylogarlik etmok; cilddan-
cildo girmok; tarsing is tutmaq; gohromanin (Allahin) funksiyalarini imitasiya et-
mok va s. kimi xiisusiyyatlor) ortaya ¢ixarwr. Biitiin bu xiisusiyyatlor folklorda
“ciddi” yonds toqdim edilmoklo barabar, komik yonde da toqdim edilir. Komik
yondo toqdim edilmo he¢ do moisot nagillarinda axmaq yerina qoyulan seytan
obrazi ilo mohdudlagmir va seytanin antigohroman mahiyyati folklorda basqa adda
obrazlara otiiriiliir. Kegal belo obrazlardan biridir. Moaigot nagillarinda kegalin
hiylogarlikds seytana iistiin golmasi aslinds antigohroman mahiyystinin va yaxud
triksterlik funksiyasmin seytandan kecolo Gtiirtilmasi kimi do gobul edilo bilor.
Oxsar vaziyyati Allah obrazinda da axtarmagq olar. Bels distinmok miimkiindiir ki,
gshroman va antigohroman kontekstinda Allaha aid cizgilor todricon hokmdarin
timsalinda 6z oksini tapir. Noticods Allah vo seytan qarsidurmasinin yerini, tutaq
ki, Sah Abbas vo ke¢al qarsidurmasi tutmus olur. Sah Abbas vo Kalniyyat (Kegal
Niyyat) miinasibatlorindon bahs edon ravayatlor, lstifolor vo nagillar gostorir ki,
Sah Abbasin moazsali oyundast olan kegal tolxoklik, masxaracilik funksiyasinin
dastyicisidir. Hokmdar vo mosxaraci alamatlori miioyyan qodor Teymurlong vo
Molla Nasraddin qarsilasmasinda da ortaya ¢ixir.

Molla Noasraddin obrazinda “Molla Nasraddin¢ilori colb edon osas cohot
Molla Nasraddinin libas doyismo moharati, padsahdan tutmus ¢obana, skingiya-
bigingiya godor har kasin dilindo danisa bilmasi, 6ziinii axmaq yerina qoyub sor-
hadlori agmast vo dorin matlablors varmasidir. ©bdiirrshim bay Haqverdiyev 6z
yaradiciliginda Molla Nasraddin modelindon, biitdvliikds xalq giiliis madoniyyati-
nin badii imkanlaridan yerli-yerinds istifade edon “Molla Nosraddin”¢ilordon bi-
ridir. Xalq giiliis modaniyyatinin qanunauygunluqlarmni, lotifs janrinin poetikasini
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nozora almadan Obdiirrohim boy Haqverdiyev nasrindoki bir ¢ox moagamlari
dogru-diizgiin basa diismok ¢otindir. Masolon, “Uca dag basinda” hekayasinds
dali oynatmaq belo mogamlardan biridir. Hekayado miisllif daglar qoynunda
yerlagon bir gohordon, o sohardoki baylorin, bayzadslorin vo balaca usaqlarin mo-
zoli mosguliyyatindon bohs edir. Baylor barodo miisllif belo yazir: “Is yox, peso
yox, ciblorinds pul gox — na etsinlor? Ug yol var idi: qumar, icki maclisi, biri do
molla déyiisdiirmok. Ozlori no Allah bilirlor, na seytan. Mohz vaxt kecirmok {iciin
xarc ¢okib qonaqliglar diizaldardilor vo tamam gohorin axundlarini, tacirlorini do-
vat edib, x0rokdon sonra ortaliga bir dini miibahiss salardilar, mollalar camaata,
camaat mollalara qarisardilar” (10, 225). Bayzadalor (cavan baylor) molla doyiis-
diiron atalarindan da “irali” gedib geco saat ikidon, iicdon sonra qapilar1 doyiib
ayri-ayr1 adamlar1 yuxudan qaldirirlar vo yuxudan qaldirdiglar1 adamlara “vacib”
sOzlor deyirlor: “Oli ami, pis yatmisan, get tozodon yat”. Yaxud: “Hoson omi, de-
yirlor ¢op adam bir seyi iki goror; yalandir, ya dogru?” (19, 225-226). Adamla
seytani mazalonmokds usaqlar da cavanlar1 geride qoyurlar. Usaqlar mozalondik-
lori adami1 doaliys dondormomis ondan ol ¢gakmirlor. Usaqlarin doali elodiyi birinci
adam Oli boydir. At iistiinds gedon Oli bays usaqlar “Oli bay, hara gedirsan? Mo-
ni do torkine al!” deyib onun dalinca diistirlor. Bu hal har giin tokrar olunur vo 9li
bayin doali olmaqdan bagqa bir yolu qalmir. Usaqlar tacir Avanesi “sabahin xeyir,
Avanes”, Zeynalabdin adli qoca bir kisini “quzgun, quzgun”, Mirze Alin1 isa
“namord, namoard” sézlori ilo bezdirib dalilik haddins ¢atdira bilirlor.

Oxsar voziyyats “Cesmok” hekayasindo do rast golirik: Shli-kef bir adam
olan vokil Mahmud bay Rusiyada ¢ixan miixtalif gozetlora abunagidir. Onun man-
ziling togrif buyuran dost-tanig homsdhbat olmagqla yanasi, homin gazetlori do oxu-
maq imkant qazanirlar. Mahmud bayin aziz dostlarindan biri olan Mirze ©hmad
bir giin Mahmud boyin ¢esmayini goziine taxib bir-iki saat qozet oxuyur, sonra
xudahafizlagib 6z evlorino gedir. Mirzo ©hmad gedondon sonra Mahmud bay ¢es-
mayi masanin iistiinds tapmay1b giiman edir ki, Mirze Ohmad ¢esmayi sohvon 6zii
ilo aparmuig olar va nokari Abbasqulunu Mirza ©hmadin dalinca géndorir. Abbas-
qulu gedondon sonra Mahmud bay gozetlorin altindan 6z ¢esmoyini tapir. Amma
bu gorara galir ki, Mirzo ©hmadls bir ¢esmok zarafatina baglasin. Seytani bir zara-
fat baslayir vo bu zarafat aylarla, illorlo davam edir. Mahmud boy uzun miiddat,
ne¢a-neco adam vasitasi ilo Mirze ©hmads xabar gdndorir ki, onun ¢esmayini
qaytarsin. Mirzo ©hmad hara gedirsa, hansi gaharda, hansi qosobads qalmali olur-
sa, Mahmud boyin ¢esmok oyunundan yaxa qurtara bilmir. Axirda Ohmod bay
“xananigin” olub alti-yeddi il evindon ¢6lo ¢ixmir. Sohards belo danisirlar ki, Oh-
mad boy “xabti-dimag” olub, yoni basina hava golib (19, 242). Cox ¢okmir ki,
“xananigin” Ohmad bayin 6liim xobari soharo yayilir vo onun conazasi iistiinds
hamidan ¢ox aglayan va “qardas vay” deyib basina ddyon Mahmud bay olur.

Qisa mozmununu xatirlatdigimiz “Uca dag basinda” vo “Cesmok™ heka-
yalari latifa janrinin poetikasi tizorinds qurulub. Bu hekayalarda lstifo poetikasin-
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dan galon on miihiim cahat ixtiyari oyunun maqbul sayilmasi cahatidir. Bali, loti-
folords hoyatverici giiliis yaratmaq namins istonilon bir oyunu, eloco do adami doali
elomoak, asib-kasmok 6liib-61diirmak oyunu oynamagq adi bir haldir.

Molla Nosraddin otrafdaki adamlarla, homginin otrafdaki adamlar da Molla
Noasraddinlo aglasigmaz zarafatlar edir. Zarafatlagsma mosalosinds Molla Nosraddin
ticilin sosial tobaqga farqi yoxdur. O, sadd va saorhad tanimadan on siravi adamla zara-
fatlagdig1 kimi, on boylik hokm sahibi ilo do (masolon, Teymurlonglo) zarafatlaga
bilir. Molla Nasraddinin Teymurlongls zarafatlarindan biri bu mezmundadir: Tey-
murlongin bir nofora qozabi tutur. Mollaya amr edir ki, bu saat buna yiiz ¢ubuq vur.
Molla giiliir. Mollanin giilmayini géron Teymurlong “Bu saat buna bes yliz ¢ubuq
vur” deyir. Molla lap ucadan giiliir. Teymurlong “Bu saat buna min ¢ubuq vur” de-
yir. Molla gohqgsahs ¢akib giiliir. Teymurlong cin atina minir, “Mana giiliirson?” de-
ya sorusanda Mollanin cavabi bels olur: “Xeyr, gibleyi-alom! Monim hoddim nadir
sona giilom. Man Allaha giiliirom ki, sonin kimi ¢ubuq dadi bilmoyon, haqg-hesab-
dan bag1 ¢ixmayan bir adami padsah eloyib. Yoxsa bir adama da min ¢ubuq vurar-
lar?” (25, 186-187). Molla Nasraddinin Teymurlongi qozablondirib cin atma mindir-
mosi zarafatda agagi-yuxari forqlorinin aradan qalxmasimna bir niimunadirss, “Kor-
lar” adli lotifads tosvir edilon ohvalat zarafatda saglam veo sikast serhadinin aradan
gotilirtilmasing bir niimunadir: Bir ne¢a kor ditkanin qabaginda oturub sohbet edir.
Molla ordan keconds kisadoki pullar1 cingildadib “Alin bu pullar1 bslin™ deyir,
amma he¢ kimo he¢ no vermir. “Sons verdi”, “Yox, sona verdi” deyib korlar dalas-
maga, agaclagsmaga baslayirlar. Molla iso onlara baxib giiliir (25, 84). Oxsar moz-
munda seytanla bagl bir rovaystin do olmasi (26, 262-264) bir daha onu demoya
asas verir ki, seytani omalin bamoza bicimdo Molla Nasraddinls slagslondirilmasi
latifs janrmin poetikasi ti¢iin tobii bir haldir.

Latifalords seytani zarafatlarin bir qismi 6liib-6ldiirmek epizodlar ilo miisa-
yiot olunur: Molla iki nofor yoldasi ilo ¢6ldo isloyir. Arvadi bir qab siid gotirir. Sii-
do ¢orak dograyib yemoyas baglayirlar. Molla va iki yoldasdan biri siids ¢orok dog-
radigca ticlincti yoldas onlar1 gézlomadon yemoys davam edir. Bir-iki dofs esitdi-
rirlor ki, ol saxla, amma s6z ona kar elomir. Axirda Molla alindoki ¢dmg¢a ilo onun
basina neca vurursa, kisi tir-tap yera yixilir. Molla baxir ki, kisi omalli-bagl 6liib,
comgeani yers tullayib deyir: “No dograr, no basar, no do slini siiddon kasor. Birca
c¢omea do vurcaq, birdofslik kiisor ki, kiisar” (25, 70). Latifo {i¢iin sosial tobago
forqi olmadig1 kimi, motiv farqi va sorhaddi do yoxdur. Hor motiv, eloco do 6liim-
itim lotifonin siravi motivlsrindendir. Qisa mozmununu xatirlatdigimiz “Korlar”
latifasi 6liim iistiindo bamazs oyun qurmagin bariz niimunslorindon biridir.

Obdiirrohim boy Haqverdiyev lotifs poetikasina, biitovliikde xalq giiliis mo-
doniyyatino asaslanib zarafat yoniindo goloms aldig1 dsli oynatmaq vo ¢esmo oh-
valatlar1 vasitasilo ciddi matloblors toxuna bilir. “Uca dag basinda” vo “Cesmok”
hekayoslorinds misllifin toxundugu matloblorden biri basqasini giilmali vo agla-
mal1 vaziyyata salib bu vaziyyatdon hazz almaq maotlobidir. Miiasir diinya ado-
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biyyatinin tez-tez miiracist etdiyi bu masalo Obdiirrohim bay Haqverdiyev yaradi-
ciliginda rongarang badii boyalarla 6z aksini tapir.

Tragizm notlarma miiracist edilmasi Calil Mommadquluzads yaradiciligin-
da badii giiliisii forqli bir keyfiyyatds ortaya ¢ixarir. Forqli keyfiyyat tosvir edilon
komik vaziyyatin zarafat mocrasindan ¢ixarildigr maqamlarda 6ziinli daha qabariq
sokildo gostarir. Belo mogamlarla “Oliilor” vo “Dali yigicagr” tragikomediyala-
rinda daha ¢ox qarsilasiriq. “Uca dag basinda” vo “Cesmok™ hekayslorindo adami
dalilik haddins ¢atdirmaq siijeti he¢ do aglamali maqamlardan xali deyil. Amma
bu aglamali moqamlar homin hekayoslords tosvir edilon ohvalatlarin zarafat {istiin-
da qurulmasini inkar etmoyo asas vermir. Bas “Dali yigincagi’nda voziyyat necs-
dir, bu asards da kimlarisa dali eloyib bu dslilikls moezalonmak oyunu oynanilir-
mi1? Suala “bali” cavabmi vermok ¢atindir. Aydin olan budur ki, “Dali y1ginca-
g1”ndak1 ohvalatlar zarafat listiindo yox, “agilli kimdir, dali kimdir?” tragikomik
suali tistiindo qurulub. Tragikomediyanin istirak¢ilari iki yers ayrilib: “agillilar”
(Fazil Mahommad, Hac1 Bagdad, Karbalay1 Tiirbat, Mokks Mohommad) va dalilor
(Molla Abbas, Pirpiz Sona, Farmasyon Riistom, Sorsom Heydor, Homzad Qurban,
Cinni Mustafa). Dalilor sirasinda goérdiiyiimiiz Molla Abbas arvadi Pirpiz Sonan
qorumagq li¢lin 6ziinii daliliys vuran idrak sahibidir. “Agillilar” sirasinda gordiiyii-
miiz Fazil Mohommad iss qardast arvadi Pirpiz Sonani als kegirmok ii¢lin dondan-
dona giran xasto toxayylil sahibidir. Dali qardasin arvadini olo kegirmok istayon
yalniz Fazil Mohommad yox, hom do Hac1 Bagdad, Karbslayi Tiirbot, Makko Ma-
hammad kimi digor “agillilar”dir. Bu adamlar doali qardaslarinin arvadlarini sige
elomoklo kifaystlonmayib, soriot yolunda daha “savab” bir is gormok istoyirlar. Is-
toyirlor siga etdiklori qardas arvadlarini da 6zlori ilo gotiiriib kacavalordo imam
ziyaratino yola diissiinlor vo qardas arvadlarindan usaqlar diinyaya gotirib imam
gosununun sayini, giiciinii-qiidratini artirsinlar. Fazil Mohommadin basciliq etdiyi
sigo vo ziyarot omoliyyat1 konardan o doracads acaib-goraib tosir bagislaymr ki,
doktor Lalbyuz hamin omaliyyatin istirak¢ilar: arasinda kimin agilli, kimin iso de-
li olmasini ayird etmokda ¢atinlik ¢akir. Doktor Lalbyuza aglini itirmis adam tosiri
bagislayan Fazil Mohommad oxlaqi doyarlordon uzaq olan omalini iso kegirmok
liclin soriat qaydalarina arxalanir.

Din pordasi altinda seytani addimlar atmaq “Oliilor” tragikomediyasindaki
Seyx Nasrullah obrazinda daha qabariq sokilds 6ziinii gostorir. Seytani addimlarin
rahatca atilmasindan 6trii lazim olan “miinbit™ soraiti Qoqolun Xlestakovu kimi,
Seyx Nosrullah 6zii yaradir. Qoqol yaradiciliginin tadqiqatcilarindan biri olan
L.Cernov belo hesab edir ki, “otrafdakilar1 inandira bildiyine gors Xlestakovun
sOyladiyi yalanin xiisusi giicli var vo bu giic 6z isini gora bilir. Bu giic hesabina
Xlestakov demiurqa — otraf gercokliyin yaradicisina ¢evrilir” (27). L.Cernovun
fikrino osaslansaq, Xlestakovla miigayisado Seyx Nasrullahi iki qat demiurq say-
maliy1q. Ciinki Xlestakovdan “irali gedorok™ Seyx Nasrullah yalan {istiindo miihit
yaratmaq mosolosini qabaqcadan planlagdirr. Qabaqcadan nazards tutulan va inco
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ndqtalorinacan Olgiiliib-bigilon 6lii diriltmak amsliyyat1 vahims {istiinds qurulur v
0z tosirini dorhal gdstorir. “Dali y1gincagr’ndaki Fazil Mohommod kimi, “Olii-
lor”doki Seyx Nasrullahin da dordi arvad dardidir. Dards ¢ara qilmaqda Fazil Ma-
hommads doslilor oyunu gorokdirso, Seyx Nasrullaha da dliilor oyunu gorakdir. Ho-
yatverici zarafat yox, qara niyyat iistiinds qurulan vo seytani omal mahiyyati dagi-
yan bu oyunun hansisa bir miisbot torofi varmi, varsa nadadir? Bu suala dogru-
diizgiin cavab vermok ii¢lin yazimizin avvaling — seytanin harokstvericilik funksi-
yasina qayitmaliyiq. Qeyd etmoliyik ki, Fazil Mohommod vo Seyx Nasrullahin
¢irkin omollori Molla Abbasmn doli adam, Kefli Iskondorin iss 6lii adam qiyafasin-
dan ¢ixmasina, har ikisinin ayig-sayiq vo barismaz idrak sahibi qiyafosi geymasi-
nd tokan vermis olur.
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