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Giriş / Introduction 

 
Gәnc yaşlarında mәzhәb postunda oturan İs-

mayıl, yaxşı tәhsili, parlaq zәkası vә qeyri-adi 
istedadı ilә әtrafına kifayәt qәdәr tәsir etmәk 
gücündә olmuşdur. Hakimiyyәti simvolik ola-
raq "On iki imam inancı" ilә üst-üstә düşәn İs-
mayıl onu “Mehdi” olaraq görәn, әvvәllәr Ana-

doludan gәlib әtrafında toplanan vә Rumlu kimi 
tanınan heterodoks (Әlәvi) Türkmәn Qızılbaş-
larıyla birlikdә iki illik qısa bir müddәtdә düş-
mәnlәrini mәğlub edәrәk taxta çıxır vә hökm-
dar olur (1501). 
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Әsas hissә / Main Part 
 

Şah İsmayıl çoxyönlü xüsusiyyәtlәri vә müs-
tәsna şәxsiyyәti ilә adını tarixә yazdırmağı ba-
caran nadir insanlardan biridir. Şeyx, şah vә şa-
irlik üçlüyü әn aydın şәkildә onda bir bәdәn ha-
lına gәlmişdir. İsmayıl qәdim Әrdәbil Tәkkәsi-
nin mürşidi-kamili vә Hz. Әlinin xilafәtinin va-
risi olduğu kimi, eyni zamanda türk, tacik, 
kürd, beluç, әfqan, әrәb, gürcü, ermәni vә s. da-
xil olmaqla, müxtәlif xalqların yaşadığı 3,5 mil-
yon kvadrat kilometrlik әrazinin hökmdarı idi. 
Belә ki, "Şah İsmayılın kömәyi ilә Transakso-
niyada hakimiyyәti әlә keçirәn Babur şah, Sәfә-
vi şahının adına xütbә oxutdurmuş vә pul kәs-
dirmişdi” [7, s.1-46]. 

İsmayıl, eyni zamanda "Xәtai" tәxәllüsü ilә 
şeirlәr yazan bir "sâhib-i seyf ü kalem", yәni 
qәlәm vә qılınc sahibidir. Tәkcә bu beyt şeirdә 
onun gücünü göstәrmәk üçün kifayәtdir: 

 
“Zâhid korıma sen meni peymâneden bugün  
Rûz-i ezelde yâr ile peymân yeter mana 
Gerçi Hatâyî gitdi elünden visâl-i dost 
Her dem hayâli dîdeye mihmân yeter mana”  

[6, s.262-263].  
 
Şah İsmayıl, siyasi kimliyi ilә çevirdiyi tә-

sәvvüf (sufizm) anlayışına uyğun şeirlәri ilә 
yalnız Sәfәvilәrin tәmәl elementini tәşkil edәn 
Qızılbaş türkmәnlәrini deyil, hәm dә Osmanlı 
coğrafiyasındakı Balkanlara qәdәr uzanan Әlә-
vi-Bektaşi әnәnәsinә dәrindәn tәsir etmişdir. 

Reha Çamuroğlu "İsmail" romanında inamla 
hәqiqәt arasında ortaya çıxan ziddiyyәt vә mü-
naqişәlәri romanın qәhrәmanı "İsmail"in dilin-
dәn qәlәmә alıb. Hәr dәfә әn yaxın dostu Nәcm 
ilә qazandığı qәlәbәlәri müzakirә edәrkәn ma-
hiyyәtdәn uzaqlaşdığının fәrqinә varır. Zaman-
zaman şüurunu itirәcәk qәdәr daxili hesablaş-
malar ilә mübarizә aparır vә bunu Xәtai tәxәllü-
sü ilә yazdığı şeirlәrindә dә әks etdirir. Ancaq 
buna baxmayaraq, bәzәn inancını bir kәnara bu-
raxıb vә iqtidarını güclәndirmәkdәn dә özünü 
saxlaya bilmir. Zamanla şahlıq mәqamı şeyxli-
yinә hakim olduqda, yaxın çevrәsindә olan da-
vamçıları da yerlәrini fәth edәn ruhlara buraxır-
lar. 

Romanda Şah İsmayılın anadan olmasından 
ölümünә qәdәr müddәt xronoloji ardıcıllıqla 
әks olunur vә "uşaq İsmayıl" olaraq başlayan 
hәyat mәrhәlәsi, "Şeyx İsmayıl", "Şah İsmayıl" 
mәrhәlәlәrindәn sonra "Xәtai" olaraq davam 
edir vә Xәtai olaraq da bitir. 

"Tarix" subyektiv cәhәtin üstünlük tәşkil et-
diyi bir elm sahәsidir. Bu sәbәbdәn nә qәdәr in-
san qәbul etsә dә, tarix vә ya içindәki hәr hansı-
sa bir hadisә qaçılmaz olaraq fәrdlәrin tәxәyyü-
lüdür. Çünki tarixi birbaşa vә ya yekdilliklә qә-
bul edilәn dәyәrlәr vә ya qәtiyyәtlәr ilә deyil, 
başqasının tәcrübә vә ya biliyinә әsaslanan şәx-
si (subyektiv) fikirlәrini bizә ötürmәsi ilә görü-
rük. Tarixin hәqiqәtlәri bizә heç vaxt “tәmiz” 
vә ya “olduğu kimi” çatmaz. Hәmişә qeydlәr 
götürәnin zehnindәn qırılaraq bizә gәlib çatar. 
Lakin Ziya Gökalpın dediyi kimi, tarix insanlı-
ğın ümumi tәcrübәsidir. 

Ümumiyyәtlә, tarix әdәbiyyatın, bundan 
qaynaqlı olaraq da roman janrının әn vacib 
mәnbәlәrindәn biridir. Quruluşu baxımından ta-
rix nәticә olaraq linqvistik bir mәtndir. Buna 
görә üslub baxımından әdәbiyyatla qarşılıqlı 
әlaqәdәdir. Digәr tәrәfdәn, fәrqli tarixi yanaş-
malarda tarixi sәnәdlәrin itkin düşdüyü zaman 
xatirә, gündәlik vә mәktub kimi müxtәlif әdәbi 
mәnbәlәrdәn istifadә olunduğu da mәlumdur. 
Әdәbiyyat vә roman nöqteyi-nәzәrdәn isә tarix 
tükәnmәz bir qaynaqdır. Әdәbi mәtn, xüsusilә 
dә roman hәm tarixi bir dövrdә formalaşa bilәr, 
hәm dә tarixi bir hadisә (vәziyyәt), şәxs vә s.-i 
mövzu olaraq işlәyә bilәr [3, s.11]. 

Şaban Sağlıkın aşağıdakı fikirlәri vacibdir: 
“Tarix keçmişdәki hadisәlәrin hәr birinin de-

yil, yalnız tәsirlәri uzunömürlü vә diqqәtәlayiq 
olanların seçilәrәk araşdırılması baxımından bir 
romana bәnzәyir. Çünki roman da tarix kimi, 
insanın bütün hәyatını özündә әks etdirmir. O 
da bir seçim edir vә insan hәyatındakı әhәmiy-
yәtli mәqamları özündә birlәşdirir. Ancaq tarix 
vә roman materiallarına görә bir-birindәn fәrq-
lәnir. Tarix gerçәklәrlә mәhdudlaşdığından vә 
gerçәyi sәnәdlәşdirmәli olduğundan tarixçini 
buna mәcbur edәn qaydalar olduqca çoxdur. 
Lakin roman yazan biri gerçәklәri yazmaqla 
mәhdudlaşmaqdan narahat deyil. Çünki o, hәqi-
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qi olanları da, olmayanları da romanında göstә-
rә bilәr. Roman yazarının nәzәrindә hadisәlәr – 
istәr real olsun, istәrsә dә uydurma – sadәcә ro-
man materiallarıdır. Onun üçün әsas şey roman-
dır, material ikinci dәrәcәli olaraq qalır. Yazıçı 
materialların limitsiz olması vә bunları istәdiyi 
kimi istifadә etmәsi baxımından tarixçidәn daha 
azaddır” [9, s.36-37]. 

Әslindә, hәm tarixçi, hәm dә romançı tarixi 
yenidәn quran insanlardır. Hәr ikisi dә tarixin 
mәtnlәr üzәrindәn ifadә edilmәsini ön plana çı-
xaran bu insanlardan romançı söylәnilәn, bili-
nәn tarixi yenidәn (estetik zövqü vә maraqları 
nәzәrә alaraq, hәtta lazım gәlsә, tarixi gerçәk-
liklәrdә dәyişikliklәr edәrәk) redaktә edәrәk bir 
mәhsulu ortaya çıxaran insandır.  

"Tarixi romanlarda yazarlar insanlar üçün 
önәmli olan vә yaşanmış keçmişi canlandırdığı 
zaman tarixi mәlumatlarda vә sәnәdlәrdә rast 
gәlinmәyәn, lakin olma ehtimalı mümkün hadi-
sәlәri öz xәyal gücüylә gerçәklәşdirir. Belәlik-
lә, tarixi roman tarixin önünә keçir vә hadisәlә-
ri tarixi olmaqdan qurtarır” [2, s.14]. 

Mehmet Kaplanın fikrincә, tarix romançıya 
görә, redaktә edәcәyi xәyali dünyası üçün sadә-
cә bir material rolunu oynayır. Buna görә dә 
mövzusunu tarixdәn alan romanlarda әsl hәqi-
qәt romana aid olan hәqiqәtlәrdir: “Tarixi ro-
manı sәnәt әsәri kimi dәyәrli edәn şey, tarixi 
mәnbәlәrә vә hәqiqәtlәrә uyğun olmaqdansa, 
özlüyündә bir dünya tәşkil etmәsidir. Romançı 
sözlәri ilә dünya xәyalı yaradan insandır” [5, 
s.7-8]. Kaplanın bu fikirlәrindәn aşağıdakı nәti-
cәyә gәlmәk mümkündür: roman sәnәtinin tә-
biәtinә görә, tarixi romançılar tarixi reallığa da-
xil olmayan qәhrәmanları da canlandırmaq haq-
qına malikdirlәr. 

“Reha Çamuroğlu tarixçi olmağın da üstün-
lüyündәn istifadә edәrәk tarixin bәzi dövrlәrinә 
xәyal gücünün verdiyi imkanlarla daha yaxın-
dan baxmağı mümkün edәn müәlliflәrdәn biri-
dir. Çamuroğlunun romanları bir çox tarixi ro-
man müәllifinin yazmaqda israr etdiyi kimi te-
zislә deyil. Tarixi şәxsiyyәtlәri yenidәn redaktә 
edәrkәn onları ideallaşdırmaq kimi bir cәhd et-
mәdiyi üçün yazıçının romanları inandırıcılığını 
vә tarixә işıq tutmaq әlamәtini mühafizә etmiş-
dir” [1, s.847-860]. 

Tarixi bir roman olan “İsmail” Sәfәvi dәrviş 
lojasının millilәşdirmә prosesini әlә alır. Tarixi 
mәnbәlәrә sadiq qalmağa çalışan yazıçı roman-
da 1400-cü illәrin sonu vә 1500-cü illәrin әvvә-
lini göstәrmәk üçün hәmin dövrün sosial, mә-
dәni, bәdii, dini vә siyasi hәyatını bir çox insan 
vә mәkan adlarına yer vermәklә çox parlaq bir 
şәkildә әks etdirmişdir. Bu isә әsәrin dәqiq bir 
araşdırma vә dәrin bir mәdәni akkumulyasiya 
mәhsulu olduğunu bizә sübut edir. Yazarın “İs-
mail”dә xarakterlәrin analizini mükәmmәl bir 
şәkildә edәrәk tarixdә var olmuş bu şәxslәrin 
daxili dünyasını vә psixologiyasını oxucuya bü-
tün çılpaqlığı ilә çatdırmağı bacardığını deyә 
bilәrik. 

Türkiyәdә Şah İsmayılın hәyatı Reha Çamu-
roğlunun romanı ilә yanaşı, Tufan Gündüzün 
“Son Kızılbaş Şah İsmail”, Feridun Fazıl Tül-
bentçinin “Şah İsmail”, Mustafa Yukanın “Şah 
İsmail”, Kazım Tekinerin “Şah İsmail” ve İs-
kender Pala’nın “Şah ve Sultan”(ilk buraxılış 
tarixi 2010) adlı romanlarında da öz әksini tap-
mışdır. 

Azәrbaycan oxucuları da Әzizә Cәfәrzadә-
nin “Bakı-1501”, Әlisa Nicatın “Qızılbaşlar”, 
Fәrman Kәrimzadәnin “Xudafәrin körpüsü” vә 
“Çaldıran döyüşü” romanları hesabına Şah İs-
mayıl haqqında mәlumat ala bilirlәr. 

Azәrbaycan vә Türkiyәdә sadәcә roman jan-
rında yazılmış olan әsәr sayı Şah İsmayılın dü-
şüncә, ruh, mәdәniyyәt vә inanc dünyamızdakı 
yerini göstәrmәk baxımından vacibdir. 

“İsmail” romanında әsasәn Türkmәn Әlәvi-
lәrinin Sәfәvi dövlәtini qurması prosesi tәsvir 
edilmişdir. Dövlәtin adı İsmayılın altıncı nәsil 
babası olan Әrdәbil dәrviş lojasının vә Sәfәvi 
tәriqәtinin sünni şeyxi Şeyx Sәfiәddin әl-İshaq 
әl-Musәvi әl-Әrdәbilinin adı ilә bağlıdır. Bir 
zamanlar Osmanlı rәhbәrliyinin “Çerağ akçası” 
deyә bilinәn maddi dәstәk ilә nәzarәt altında 
saxladığı dәrviş lojası İsmayılın babası şeyx 
Cüneydin zamanında sünni mәzhәbindәn vә 
Osmanlı tәsirindәn uzaqlaşmağa başlayır. Xü-
susilә İsmayılın dövründә bir dövlәt qurmaq vә 
şәrq coğrafiyasında söz sahibi olma prosesi, 
Osmanlı İmperatorluğunun zülmkar nәzarәti al-
tında qalan, "Rumlu" adlandırılan Anadolu 
Türkmenlәrinin axını ilә daha da sürәtlәndi. 
Romandakı hadisәlәr bu gün İranın sәrhәdlәri 
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daxilindә yer alan Әrdәbil şәhәrindә başlayır vә 
Tәbrizdә sona çatır. Hadisәlәrin mәrkәzindә 
"şәxs" olaraq әn heyranedici şәkildә şeyxi, şahı 
vә şeiri özündә birlәşdirәn Şah İsmayıl durur. 

Romanda İsmayıl obrazı ümumiyyәtlә, 
“heyranedici atmosferә sahib bir insan”dır. Bu 
heyranlığın sәbәbi, әslindә, bir ruhaninin mәnә-
vi keyfiyyәtlәrinin nәticәsindәn daha çox, onun 
sürәtli zәkası, hiylәgәrliyi, dәhşәtli ehtirası, ha-
kim xarakteri vә әsrarәngiz siyasәtinin nәticәsi-
dir. Onun bu xüsusiyyәtlәrindәn xәbәrdar olan 
әtrafındakılar bu fәrqliliklәri heç vaxt onda in-
san xüsusiyyәtlәri kimi görmәk istәmirlәr; İs-
mayılın hikmәt axtarmadığı mәnfi vә müsbәt 
bir xüsusiyyәti yoxdur; bu, heç bir ruhani lide-
rin sahib olmadığı bir keyfiyyәtdir. Әslindә, ro-
mandakı "İsmail" obrazının mistik mәnada mә-
nәvi sәviyyәlәrdә irәlilәmәsi vә ya seyr-ü sulu-
kunu tamamlaması ilә bağlı heç bir narahatlığı 
yoxdur. İnsanlar ona hәr halda bir Mehdi kimi 
baxırlar. O, İmam Әlinin yer üzündә canlandır-
masıdır. Bütün bilinәn, bilinmәyәn, fәrq edilәn 
vә fәrq edilmәyәn üstün keyfiyyәtlәr onda cәm-
lәnmişdir. Mehdi olub-olmaması hәtta müzaki-
rә olunmur. Kim bunu müzakirә üçün açarsa, 
bu, yalnız o insanın kamil olmadığını göstәrir. 
İsmayıl әtrafdakılara xalqın onunla bağlı olan 
bu inanclarıyla razılaşmaq istәmәdiyini söylәsә 
dә, onların dualarının “Bismillah” әvәzinә, 
“BismiŞah” kimi başlamasına da qarşı çıxmır. 
Bu vә buna bәnzәr tәriflәr insanın ruhuna xoş 
gәlsә dә, dini inanca uyğun gәlmәyәn hәrәkәt-
lәrdir. İsmayıl onun haqqındakı hәr tәrifi bәyә-
nir; İsmayıla bir şeir oxumaq belә oxuyanın onu 
zәnginlәşdirә bilәcәk hәdiyyәlәr almasına sә-
bәb olur. 

“Ümumiyyәtlә, romanlarda iki növ ruhaniyә 
rast gәlinir. Müәllif (Reha Çamuroğlu) din 
adamlarını әsas mәqsәdi din olan vә din olma-
yan deyә ikiyә ayırır. Müәllifin “Son Yeniçәri” 
romanında sözükeçәn Bektaşi kişilәri әtrafların-
dakı insanlara Bektaşilik haqqında mәlumat 
vermәk vә onlara mәnәvi rәhbәrlik etmәyi hә-
dәflәyәn insanlardır. Bu çәrçivәdә yazıda bu in-
sanlar üçün mәnfi bir açıqlama yoxdur, hәtta tә-
rifә belә yer verilir. Lakin “İsmail”dә müzakirә 
mövzusu olan ruhanilәr üçün eyni ifadәni istifa-
dә mümkün deyil. Çünki bu insanlar tәkcә din 

xadimlәri deyil, hәm dә siyasәtçilәrdir” [1, 
s.847-860]. 

Müәllif İsmayılın babası Şeyx Cüneyd, atası 
Şeyx Heydәr vә ya İsmayıl üçün ruhani olaraq 
müsbәt ifadәlәr istifadә etmir. Cüneyd әtrafın-
dakı Qızılbaş türkmәnlәrinә mәnәvi olaraq rәh-
bәrlik etmәklә kifayәtlәnmir, hәm dә gizli gün-
dәmindә olanları hәyata keçirmәk üçün onları 
siyasi baxımdan yönlәndirmәk sәyindәdir. Oğlu 
Şeyx Heydәr vә nәvәsi Sultan Әli Cüneyd qә-
dәr iddialı olmasalar da, bu әnәnәni ondan al-
dıqları siyasi mirası qoruyaraq davam etdirirlәr. 
Şeyx Heydәrin kiçik oğlu Şah İsmayıl isә tәri-
qәtin bir dövlәtә çevrilmәsi prosesindә әn vacib 
addımları atır vә bu mәqsәdlә hәr hansı bir va-
sitәyә müraciәt etmәkdәn dә çәkinmir. Buna 
baxmayaraq, romandakı xәlifәlәr vә ardıcıllar 
ümumilikdә müsbәt obrazlardır. Onların ibadәt 
etdiklәrini vә ya düşündüklәrini görürük. Xalqa 
rәhbәrlik etmәk vә yaxşılığı yaymaq da onların 
borcudur. 

 İsmayılın şeyxlikdәn şahlığa keçmәsi vә qa-
zanmaq hәvәsinin onu uçuruma götürmәsi ro-
manın vermәk istәdiyi әsas tezislәrdәn biridir. 
Onda olan qazanmaq üçün bu dәhşәtli ehtiras, 
genişlәnәn Sәfәvi ölkәsindә din tәrәfindәn heç 
vaxt tәsdiqlәnmәyәcәk bәzi tәtbiqlәrә vә vәhşi-
liklәrә sәbәb olacaqdır. Belә ki, İsmayılın bö-
yük әmisi Cәfәrin әn yaxın dostu olan vә haki-
miyyәti dövründә İsmayılın yanında olan, hәrbi 
vә siyasi mövzularda düşüncәlәrini paylaşan 
Tәkәli Heydәr, edilәn tәqiblәrdәn narahat oldu-
ğu vә bunlara daha çox şahid olmamaq üçün İs-
mayıldan icazә istәyir. Zülm çıxaran hәr bir si-
yasi gücdәn bәri qәlblәrdә bir taxt qurmağı se-
çәn heterodoksal İslamın tәmsilçisi olan Sәfәvi 
dәrviş lojası, dövlәt olduqdan sonra mahiyyә-
tindәn uzaqlaşmışdır. 

Aşağıdakı sәhnә İsmayılın hәm dә onu "Şah 
İsmayıl" edәn türkmәnlәrә qarşı güc sәrxoşlu-
ğunun tәbii nәticәsi olaraq zamanla dәyişәn 
perspektivinin tәsviri ilә diqqәti çәkir: “İsmayıl 
Şahqulu üsyanını vә üsyanda Osmanlı vәziri 
Hadım Әli Paşanın öldürülmәsini öyrәndikdә 
çox qәzәblәnir. O, heyәti toplayıb: "Bu türk-
mәnlәrlә nә edәcәyәm?" deyә başladığı çıxışına 
belә davam edir: "Müharibәdә bunlardan yox-
dur, sәdaqәt vә inamlarına görә bunlardan yaxşı 
heç kim yoxdur. Ancaq ağıllarını Allaha verib, 
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әvәzinә sevgi götürüblәr. Düşünmәk vә davran-
maqdan danışsanız, onların cilovunu möhkәm 
tutacaqsınız. Baxın bu Şahqulu deyilәn şәrәfsi-
zin elәdiklәrinә. Bir hәrәkәtdә bütün planları-
mızı necә alt-üst etdi, bir vuruşda bizi Osmanlı 
İmperiyasının düşmәnçiliyi ilә necә üz-üzә 
qoydu. Fәlakәt törәtdi, düşmәnlәrimizә xidmәt 
etdi vә indi dә: "gәlin Şahın yanına" – deyә bi-
zә gәlir.” 

Bu sәhnәdә Şah İsmayılın nitqindә әks olu-
nan ehtirası, hәdәflәrinә gedәrkәn ardıcıllarının 
sәhvlәrinә hәddindәn artıq reaksiya göstәrmәsi, 
onları tәhqir etmәsi vә asanlıqla sönmәyәn hirsi 
ortaya qoyulmuşdur. Qurduğu dövlәti şiә şәriәt 
prinsiplәrinә uyğun olaraq idarә etmәyә qәrar 
verәn Şah İsmayıl, daha әvvәl heç üzlәrinә bax-
madığı şiә din alimlәrini vәzifәyә çağırır. Os-
manlı mühasirәsini yarıb onunla qovuşan Şah-
qulunu öldürtdürür vә on beş min әsgәri müxtә-
lif yollarla tәmizlәdir. Müәllifә görә, Şah İsma-
yılın Şahqulu üsyanına münasibәti hәm dә hete-
rodoks (Әlәvi) türkmәnlәri ilә Sәfәvilik arasın-
da çәkdiyi qalın xәttin әn vacib göstәricisidir. 
İsmayılın ehtirası vә tәsviri bütün bu inkişaflar 
heterodoks Anadolu İslamı olan Әlәviliklә Şiә-
liyin bir daha görüşmәyәcәk şәkildә ayrılması-
na gәtirib çıxarır. Hadisәyә hökmdar Şah İsma-
yılın baxışından yanaşsaq, bu yol ayrılmasının 
әsas sәbәblәrindәn biri tәhsilsiz vә kasıb türk-
mәnlәrin hәvәsli ruhlarının vә hәddindәn artıq 
enerjilәrinin qәlәbәlәr üçün yetәrli olmaması vә 
hökmdarın dövlәt bürokratiyasında farslara vә 
әrәblәrә üstünlük verәn bir siyasәt qurmasıdır. 
Hәtta İsmayıl Çaldıran mәğlubiyyәtinә Rumlu 
deyә adlanan türkmәnlәrin sәbәb olduğuna ina-
nır vә onlarla pis davranmağa başlayır. 

 Şöhrәtpәrәstlik, sonsuz ehtiraslar mәnәvi li-
derdә әsla tapılmayacaq sifәtlәr vә dünyәvi 
hökmdarlarda isә qәbul edilmәyәn duyğulardır. 
Şöhrәtpәrәstlik vә sonsuz ambisiyalar gözlәri 
qaraltmaqla qalmaz, eyni zamanda qәlbi bütün 
müsbәt dәyәrlәrә bağlayaraq, buna әsir düşәn 
insanı düzәlmәz sәhvlәrә qәdәr aparar. Roman-
da da İsmayılın şeyxlikdәn şahlığa keçmәsi vә 
qazanmaq hәvәsinin onun sonunu gәtirmәsi tәs-
vir edilmişdir.  

Müәllifin "İsmail" romanında İsmayıla aid 
etdiyi bu mәnfi xarakter sadәcә ona xas deyil. 
Müәllifin "Sultan Sәlahәddin Әl-Kürdi" adlı ro-

manında Sәlahәddin Әyyubiyә yanaşması da 
eynidir; qalib gәlmәk ehtirası, Şәrqin fatehi ol-
maq istәyi Sәlahәddinin dә sonunu gәtirmişdir.  

Müәllif müxtәlif coğrafiyalardakı müsәlman 
vә türk topluluqlarına hakim olan sultanların 
(ümumi tarixi xüsusiyyәtlәrimizә görә qardaş-
lıq vә hәmrәylik duyğuları ilә yaşaya vә müba-
dilә edә bilsәk dә) yalnız ambisiyaları, eqoları 
vә әn böyük olmaq arzusu ilә öz hegemoniyası 
altında olan, tabe olanları (әsasәn müsәlman vә 
türk) bir-birinә qırdırmağa qarşıdır. Bu nöqtә-
dәki hökmdarlar xalqlarının rifahını tәmin et-
mәk haqqında düşünmürdülәr, әksinә onların 
özәyindәki işğalçı hisslәri düşünürdülәr. Buna 
görә dә yazarın romandakı İsmayılın tәnqidi әs-
lindә onun şәxsindәn daha çox, “sәhv edә bi-
lәn” tәrifinә uyğun gәlәn şәxsdir. 

Әslindә, romanda Osmanlı sultanı Sәlimә 
gәtirilәn tәnqidlәr (müәyyәn mәnada haqlı ola-
raq) daha sәrt vә amansızdır. Müәllifin düşün-
cәlәrinә görә, Sәlim heç dә sünnilәrin inandığı 
kimi bir fateh deyildir. Yazıçıya görә (haqlı 
olaraq), fәthlәr müsәlmanların coğrafiyasına 
edilmәz; bunu edәnә dә fateh deyilmәz. Bunun-
la әlaqәdar olaraq yazıçının ifadә etdiyi bu fi-
kirlәr diqqәtçәkicidir: “Yavuz Şәrqin fatehidir 
demәk doğru deyildir. Çünki müsәlman müsәl-
manın torpağını fәth etmәz. Buna görә dә Ya-
vuz fateh deyildir...”  

Romanda kinli bir xarakter dә İsmailә aid 
edilir. Şәrurda Ağqoyunluları mәğlub edәn İs-
mayılın düşmәnlәrinin daha öncә atasına elә-
diklәrini göz önünә gәtirәrәk, “Dedebey”in 
әsirlәrә nә edilmәsi ilә bağlı ünvanladığı suala 
verdiyi cavab onun bu keyfiyyәtini ortaya qoy-
muşdur: “Әvvәlcә atam Heydәrlә döyüşәnlәri 
tapın. Öldürün. Amma ölümlәri rahat olmasın. 
Hәr birinin ölümü ibrәt olsun. Elә olsun ki, si-
zin belә yazığınız gәlsin, amma öldürmәyә da-
vam edin...” [4 (2014a: 191)]. 

Romanda İsmayılın anası Alәmşah Begüm 
ilә münasibәtlәri dә problemlidir. Romanın al-
tıncı fәslinin ikinci hissәsindә İsmayılın anası 
haqqında düşüncәlәri oxucunun diqqәtinә çatdı-
rılır; İsmayılın gözündә anası Sәfәvidәn çox, 
Ağqoyunludur. Hәtta Әrzincana getmәzdәn әv-
vәl Әrdәbili ziyarәt etmәyi mәqsәdәuyğun he-
sab edir, ancaq anası Alәmşah Begüm ilә orada 
görüşәcәyindәn narahatdır. 
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Yenә dә Sәfәvi ordusu Şәrurdan Tәbrizә yo-
la düşәndә Tәbrizin sünni camaatı narahat idi, 
ancaq İsmayılın ana tәrәfinin Ağqoyunlu oldu-
ğunu xatırlayaraq rahatlanmağa çalışırlar vә 
Alәmşah Begümün şәhәrә gәlmәsini xahiş edir-
lәr. 

 İsmayıl sәhәrin ilk işığında taxta çıxanda 
anası üçün taxtın yanına qoyulan kreslo onu qә-
zәblәndirir. Anasına tәәccüb vә qәzәblә baxdıq-
dan sonra bir çox başı gövdәsindәn ayırmaq 
üçün әmrlәrini xalqa çatdırır. Dәhşәtli әzablar 
elandan bir neçә gün sonra baş verir. Bir müd-
dәt sonra Şah İsmayılın qapısı bağışlanmaq is-
tәyәnlәrlә, әfv dilәyәnlәrlә dolub-daşır. Bütün 
bu hadisәlәrin şahidi olan Alәmşah Begüm, oğ-
lunun bu әmәllәrinin qarşısını ala bilmәyәcәyi-
ni anladıqda ona sәrt sözlәr söylәyir vә ana sü-
dünü ona halal etmәz. Bu reaksiya İsmayılın 
anasını edam etdirmә qәrarı almasına sәbәb 
olur. Heç bir Sәfәvi şәhid şeyxin arvadını vә 
şah anasını edam etmәk istәmәdiyi üçün, edam 
heç bir şәkildә gerçәklәşә bilmir. Nәhayәt, tapı-
lan üç cәllad bu edam әmrini icra edir. İsmayıl 
әti qanayana vә hıçqırıq tutana qәdәr bağırır.  

Romanda şәhәrin günahsız insanlarına edi-
lәn heç bir ağlabatan, dini vә ya insani әsaslan-
dırma olmayan zülm İsmayılın anasını da öldü-
rә bilmәsini özü ilә bәrabәr gәtirir. Romandakı 
İsmayıl obrazının, bәlkә dә, әn dәhşәtli tәrәfi, 
İsmayılın anasının Ağqoyunlu olmasından çox, 
zülmә etirazına, tamamilә insan hisslәri ilә zül-
mә qarşı çıxmasına verdiyi cavabdır. İsmayılın 
hirsi vә ehtirası bir daha dәhşәtli şәkildә ortaya 
çıxmışdır. Lakin İsmayıl cәmi beş yaşında olar-
kәn İstarıdakı qala әtrafında şәhәri yoxlayarmış 
kimi gәzәr vә heç kimә zәrәr vermәzdi: “İsma-
yıl heç kimә zәrәr vermәmişdi, ucadan danışan 
bir oğlan deyildi. Әksinә, çox sәssiz, çox az da-
nışan, danışdığı zaman da sәsi eşidilmәyәcәk 
qәdәr zәif çıxan bir uşaq idi. Ancaq bu uşaq hәr 
kәsә nә qәdәr kiçik olduqlarını hiss etdirirdi” [4 
(2014a: 75-76)]. 

Budur, çox sәssiz, çox az danışan, danışdığı 
zaman da sәsi eşidilmәyәcәk qәdәr zәif çıxan 
bu uşaq dünyaya gücünü göstәrmәk vә ambisi-
yaları naminә çox deyil, 9 il sonra anası Alәm-
şah Begümün 17 Sentyabr 1501-ci ildә Tәbriz-
dә iplә boğularaq öldürülmәsinә qәrar verәcәk 
bir xarakterә çevrilәcәk. 

 İsmayılın qәribә hәyatında anasından başqa, 
daha iki qadın var. Bunlardan birincisi, İsmayı-
lın әmisi, Ağqoyunlunun sultanı Yaqubun qızı 
Taclı Begim, digәri isә Bağdad valisi Talış Ha-
dım bәyin qızı Taclı Xanımdır. İlk Taclı Begim 
ilә ailә quran İsmayıl bir aydan az müddәt son-
ra Taclı Xanımla evlәnir. Evliliklәri ona xoş-
bәxtlik gәtirәn İsmayıl, Nәcmә bu günә qәdәr 
xoşbәxt olmadığını vә tapdığı xoşbәxtliyi itir-
mәkdәn qorxduğunu söylәyir.  

Ancaq İsmayıl mәcazi sevgi ilә hәqiqi sevgi 
arasında qalıb, mәcazi sevgiyә qapılmaqdan na-
rahatdır vә bu barәdә düşünür: “(...) İki sevgini 
birlikdә edә bilmәmәyimdәn qorxuram. Qadın-
lara baxıram, bәzәn gözlәrim qamaşır. Görәsәn, 
bu sevgi mәnim әsl sevgimә kömәk edәcәkmi? 
Hәqiqi sevgiyә müvәqqәti sevginin körpüsün-
dәn daha rahat çatıram? Sonra o qumlu mollala-
rın dediklәrini düşünürәm, görәsәn, gözlәrimi 
qamaşdıran şeytan budurmu?" [4 (2014a: 252)]. 

 Sәfәvi ordusunun mәğlubiyyәti vә Taclı Xa-
nımın Osmanlı İmperiyasının әlinә keçmәsi Şah 
İsmayılı dәrindәn sarsıtdı. Hadisәni Taclı Be-
gimdәn öyrәnәn İsmail, utandığından Taclı Be-
gimin gözlәrinә baxa bilmir. Bu olanlar iyirmi 
yeddi yaşlı İsmayılı ağılsız, titrәk bir qoca halı-
na gәtirir. Әtrafındakıların danışdıqlarına nә bir 
şey söylәyir, nә dә müdaxilә edir. Bir vaxtlar 
İsmayılın: “O, insanı bir ox atımı mәsafәdәn 
hisslәndirir, istәsә, ağladır” – [4 (2014a: 316)] 
dediyi qadın uzaqlarda, yad ellәrdә әsirdir. 

İsmayıl Taclı Xanıma yas tutmadan dayan-
maz . Ağlaya-ağlaya şeirlәr oxuyar: 

 
“Sen gidenden berlü anca zar ü efgan etmişem 
Yer ü gök ins ü melek cümle baha kaldı mene 
Dilberim gitdi Hatayî sen n’idersin dünyayı 
Çünki can gitdi bu ten yareb niya kaldi mene…” 

 
İsmayıl Taclı Xanım hәsrәtinә dözә bilmir 

vә Sultan Sәlimә bir mәktub yazmağa qәrar ve-
rir. Bu mәnzәrә әsәrdә belәdir: 

 “Nәcm”, – dedi. – “Abdülvahaba elә bir sә-
fir heyәti alacağam ki, Sәlim, hәqiqәtәn, barış 
istәdiyimizi başa düşsün. Hәdiyyәlәr bizә ya-
raşsın. Cәvahiratları bir-bir özün seçәrsәn, qü-
sursuz olsun. Bir dә mәktub yazaq”. "Nә yaza-
q?" – deyә soruşdu Nәcm. "Gәlin, nә baş verdi-
yini, bir çox günahsız insanın cahilin tәxribatı-
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na aldandığını yazaq, amma indi bu işi davam 
etdirmәk çox mәnasızdır, dinimizin dindarlar 
arasında döyüşü xoş qarşılamadığını, Sәlim ki-
mi bir cahangirә şahın arvadını әsir saxlaması-
nın uyğun olmadığını, onu sәrbәst buraxması-
nın onun mәqamını yüksәldәcәyini yazaq", – 
İsmayıl dedi [4 (2014a: 348-349)]. 

Ancaq bütün sәylәri boşa çıxır. Hәr şey İs-
mayılın gözündә mәnasını itirir. Köhnә quru 
dünya döyüşlәrinin dә mәnası yoxdur. Xәyal 
qırıqlığı, hәsrәt vә mәyusluq onu daha çox hә-
yatdan küsdürür. Taclı Xanımın hәsrәti onun 
yaralı vә kәdәrli ürәyini gündәn-günә tükәndi-
rir. Tapdığı tәsәllilәr isә yalnız susuz bir şәxsin 
dәniz suyu içmәsinә bәnzәyir. 

Ovdan qayıtdıqdan sonra xәstәlәnәn İsmayıl, 
ölümlü dünyanın sirrini dәrk edәrәk Nәcmә son 
şeirini sәslәndirir:  

 
“Cihane ışk ile üryan gelenler 
Gidende hem yine üryan değil mi?”  

[4 (2014a: 358)]. 
 
Aşağıdakı mәsәlәdәn bәhs etmәdәn keçilmә-

mәlidir: Türk dünyasında hәqiqәtәn, әhәmiy-
yәtli olmayan mәzhәb fәrqliliyinә görә, İsmayıl 
– Sәlim mübarizәsindә sünni qrup Sәlimә üs-
tünlük verdiyi zaman Әlәvi/ Şiә isә İsmayılın 
yanında yer alır. Ortaq zәngin tariximizi, dili-
mizi, adәtlәrimizi, sәnәtimizi, inancımızı vә 
soylarımızı nәzәrә alaraq deyә bilәrik ki, İsma-
yıl-Sәlim mübarizәsi günümüzә "problem" ola-
raq gәtirilmәmәlidir. 

İlber Ortaylının da Cәnubi Azәrbaycana et-
diyi sәfәr sonrasında bildirdiyi kimi, bu gün Әr-

dәbil vә Tәbrizdәki (demәk olar ki, bütün Azәr-
baycan coğrafiyasında), demәk olar ki, bütün 
ziyalılar Yavuz Sәlim vә Şah İsmayılın mübari-
zәsinin nә qәdәr lazımsız vә dağıdıcı olduğunu 
tәkrarlayırlar. Әslindә tarixin qaydaları var: 
Türk şeirinin әn saf dilinә sahib şairlәrdәn biri 
olan Şah İsmayılın (Xәtai) vә fars şeirinin usta-
sı kimi bir dildә danışan Yavuz Sәlimin müha-
ribәsi bir sivilizasiya mübarizәsi deyil. Bu, güc 
vә iqtisadi problemdir. Şah İsmayıl üçün mәsә-
lә bu idi: “İpәk Yollarını kim idarә edәcәk, biz 
Aralıq dәnizi dünyasına necә gedәcәyik?” Ya-
vuz Sәlim üçün isә Suriya-Fәlәstin qәdәr әhә-
miyyәtli bölgә olan Misirә hakim olması idi 
[8].  

"Yeddi dәrviş bir postda oturur, iki hökmdar 
bir dünyaya sığmazmış". Sonda isә, Şah İsma-
yılın öz dövrünün әn vacib siyasәtçisi, döyüşçü-
sü, dini lideri, yazıçısı vә sәnәtkarı olduğunu 
deyә bilәrik. 500 il keçmәsinә baxmayaraq, Şah 
İsmayılın sözlәri daha da gözәllәşir vә insanla-
rın beynindә vә qәlbindә yerini qoruyur. 37 il-
lik hәyatı boyunca İsmayıl saysız-hesabsız mü-
haribәlәr qazandı, ölkәlәri fәth etdi, mәdәniy-
yәtlәr qurdu, insan cәmiyyәtlәri tәşkil etdi vә 
saysız-hesabsız sәnәt әsәrlәri ortaya qoydu. 

Yalnız bu sәtirlәr belә Şah İsmayıl Xәtainin 
qәlb dünyasının zәnginliyi vә dәrinliyi barәdә 
ipucları vermәk üçün kifayәtdir: 

 
“Men Hüseynî mezhebem şâhun kulı 
Ya‘ni kim ma‘nîde Allah’un kulı  
Ey Hatâyî pâdişâh olmaz kişi 
Olmayınca uşbu dergâhun kulı” [6, s.584].

 
Nәticә / Conclusion 

  
“İsmail” romanında baş qәhrәman Şah İsma-

yıl dörd qatlı bir quruluşa sahibdir. Yaşına vә 
mәkanına görә qoyulmayan bu fәrq Sәfәvi döv-
lәtinin qurucusunun hәyatında yaşadıqlarına 
әsasәn mәrhәlәlәndirilmişdir. Hәr mәrhәlәdә İs-
mayıl hәmin mәrhәlәdә tutduğu adı ilә xatırla-
nır. Әrdәbildәn sürgün edildiyi zaman uşaq 
olan İsmayıl bir şahzadәdir. İsmayıl Әrdәbildә 
şeyx, Tәbrizdә şah vә Çaldıran mәğlubiyyәtinin 

ardından Xәtai olur. İsmayıl obrazı hәm izah 
metodundan, hәm dә dramatik metoddan istifa-
dә edilәrәk yaradılmış bir obrazdır. Bәzәn bu 
personaj başqa bir müşahidәçinin verdiyi mәlu-
matlarla әsәrdә özünә yer tapır. Bu müşahidәçi 
әsasәn Nәcmdir. Yazıçı tәrәfindәn dә bildirildi-
yi kimi, gözlәnilmәz davranışlara sahib olan İs-
mayıl da bu mәnada çox ölçülü bir xarakter da-
şıyır" [10]. 
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Резюме. В статье на основе романа Реха Чамуроглу «Исмаил» установлена связь истори-
ческой науки с художественным романом, обрисован характер Шаха Исмаила, который 
известен в истории как мюршиди-камил («мудрый учитель»). Темы романа и сегодня 
широко обсуждаемы по схожим и разнящимся своеобразным характеристикам в театраль-
ных, писательских кругах и на симпозиумах. Широко известный своими исследованиями по 
исторической идентификации и движению алевитов Реха Чамуроглу своим романом 
«Исмаил» уводит нас в мир XVII столетия. 
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