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IRAQ-TURKMAN FOLKLORUNUN BODii NUMUNOLORINDO
SEMANTIK FORMA

Acar sozlor: garanliq diinya, od, dag, sevgili-giil, ag-gara

SUMMARY
Semantic form in artistic examples of Iragi-Turkmen folklore

The fulcrums of ideas such as integration and fusion of cultures in the globalized world
give us reason to say once again that in order to reveal the meaning of the process of national self-
awareness and self-return, it is one of the main tasks to get to the essence of folklore and to
determine the time and meaning of the initial mythological-ritual ideas in folk literature.

It is of great importance to study the folklore of the Turks, who have spread to different
regions of the world for a certain socio-political reason, specifically the Turkmen settled in the
north of Irag, because folklore is the past, present and future of every nation, a mirror of its
outlook. Iragi-Turkmen folklore has also included very rich rituals and reflected the ideas and
beliefs of the most ancient times in literary and artistic examples.

People who believed in the existence of forces stronger than themselves hoped that they
would protect themselves with the magic of words in the situation they encountered, and with that
they resorted to applause and cursing.

The study of the genres and beliefs related to the ceremony in the lyrical and epic type
gives the basis for determining the function of these genres. Here, the presence of sayings, oaths,
applause and curses, numerous beliefs in manias, hoyrats, proverbs and proverbs, legends and
tales, anecdotes, and mythical stories allows us to open the ritual-mythological source of the
mentioned initial ideas and genres.
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PE3IOME
CwMmbliciioBasi popMa B Xy/10KeCTBEHHBIX 00pa31ax MPAKCKO-TYPKMEHCKOro (oabKJIopa

OnopHbIe TOYKH TaKUX UAEH, KaK MHTErpaIys U CIUSHUE KYJIbTYyp B INI00ATH3MPOBAHHOM
MHpE, Jal0T HaM OCHOBaHHE eIle pa3 CKa3aTh, YTO JJISI PACKPBITHS CMBICJIA Ipoliecca
HAI[MOHAJILHOTO CaMOCO3HAHMS W CaMOBO3BpalleHHs] OJHOM U3 THABHBIX 3ajad  SIBISETCS
JIOKOMATBCS 0 CYTH (POJBKIIOpA M ONPEACIUTh BPeMs U 3HAUCHHUE MEPBOHAYAIBHBIX MH(OIOTO-
0OpSITOBBIX MPEACTABICHUH B HAPOAHOW JIUTEPATYPE.

Bonpmoe 3HaueHue wmMeeT M3ydeHHE (OIBKIOPA TIOPKOB, KOTOPHIC IO OIpPEIeICHHON
COIIMAJIbHO-TIOJINTUYECKOW MPUUMHE PACIpPOCTPAHUIIUCH B pa3Hble PErMOHBI MUpPA, B YACTHOCTH
TypKMEH, pacCelUBIINXCS Ha ceBepe Vpaka, MOCKOIBKY (OJIBKIOP — 3TO MPOILIOE, HACTOSIIEE U
Oyaymiee Kaxxaas HaIWs SIBIICTCS 3€pKajJoM €€ MHPOBO33peHHs. M paKCKo-TypKMEHCKHA
(onpKIIOp TakXKe BKIIOYAET B ce0s OYeHb OOraThle PUTYyajbl M OTpa)kaeT WACH W BEPOBAHUS
JIPEBHEMILINX BPEMEH B JINTEPATYPHBIX U XYAOKECTBEHHBIX IPUMEPAX.

Jltomu, BepuBIIHE B CYIIECTBOBAHHE CHJI 0OJie€ CHIILHBIX, Y€M OHH CaMH, HaJICSITUCh, UTO
Marueil coBa 3aImTAT ceOs B BO3HHUKIIEH CUTyalllH, W MPUOEraiy Ipy 3TOM K alIOJUCMEHTaM U
pyraTesbCcTBaM.

MN3yuyeHune xaHPOB M BEPOBAHMIA, CBSI3aHHBIX C OOPSAIOM JIMPUKO-IIMHYECKOTO THUIIA, JTAET
OCHOBY [UIA ONpeACNCHHS (QYHKIUM 3THX JKAaHPOB. 31eCh HAJMYUE IIOTOBOPOK, KIIATB,
AIUIOAMCMEHTOB U MPOKJIATUNA, MHOTOUMCJICHHBIX BEpOBAaHUN B MaHUM, XOHPAaTOB, MOCIOBHI] U
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MOCJIOBHUI], JICTCHA W CKa3aHHWH, aHEKJOTOB, MH(UYCCKHX pPACCKA30B IO3BOJISACT PACKPHITH
PUTYaITBbHO-MHU(OTOTUICCKHIA UCTOYHUK YIIOMSHYTHIX HCXOIHBIX MPECTABICHUIN U KAHPOB.
KawueBble c10Ba: TEMHBII MUp, OTOHB, TOpa, TIOOOBHHIIA-PO3a, YSPHO-Oe0e.

Xalqn otraf alomls bagli miinasibatlorinin, diistinco torzinin tozahiirii olan si-
fah1 xalq adabiyyati niimunalari 6ziine moxsus alamatlari ilo humanitar elmin digar
saholarindan farglonir. Folklorun bir ¢ox janri ritualdan qopa bilmadiyi tigiin bu giin
do magzinds bir gox moarasim elementlorini yasadir. Banzarliyin tarixi vo semantik
kokii do mahz eyni ritual-mifoloji diinyagoriise sahib olmagdan gaynaglanir.

Folklor materiallarinda xalqin ilkin diinyagdriisiinii ohato edon arxaik janrlar
- inanclar, dualar vo baddualar, yemindlar (andlar) qorunub saxlanmisdir ki, bun-
lar ritualla birbasa slagsli olan janrlardir. Folklorda marasimlo slagsli jaranan
janrlarin hom miistagil, ham doa basqa janrlarin daxilinds isladilmasi nozari baxim-
dan biitiin toroflori ilo todgiq edilmomisdir. Biitiin bunlari nazars alan Fiizuli
Bayat “Folklor dorslori adli” kitabinda masaloys asagidaki sokildo yanasir: “Umu-
mi gonasto gors, toranniim, tohkiys vo horokat soklinds qruplasdirilan vo adobi adi
lirik, epik vo dramatik nov olan anlayis folklora da aid edilmisdir. Ancaq bazi
novlor vo onlara aid edilon janrlarin sorhodi dogiq toyin edilmomisdir. Masalan,
icindo tohkiya ilo barabor toronniim do olan morasim nagmolori  hansit néve
aiddir? Dastanlardaki nosr hissalari agar epik néve, gohromanlarin dilindan verilon
on bir vo ya sakkiz hecali seirlor lirik néve aiddirse, tamamila seirlo séylonon
yakut, altay dastanlar1 hans1 ndva aiddir? Qisacasi, yazili adabiyyatin név va janr
anlayisi poetik sistemi, o ciimlodon funksiyasi baximindan forqli olan sozli
adabiyyat a qeydsiz-sortsiz totbiq edils bilmoz.” [1, 107-108]

[lkin tosavviirlordon Xobor veran poetik badii niimunalords o biri diinyanin
ziilmatlor morkozi oldugu bildirilir. Badii-poetik niimunamizds o biri diinya ilo
bagli bir ne¢o niians digqoato ¢atdirilmigdir. Masalon, gadim madaniyyatlords do
garanligin hokm siirdiiyii bir diinyadan, giinos ¢ixinca vo batana kimi o biri diin-
yaya — daga gedon yollarin baglanmasindan, qaranliglar diison zaman qapilarin
acilmasindan, ora galonlorin od ilo garsilanmasindan danisilir. Onu da gqeyd edok
ki, biitiin bunlar irag-tiirkman folklorunda da oks olunmusdur vo hamin detallara
diggot yetirorok miiqayisalor aparacagiq.

Ik névboda, nazor yetirsok gorarik ki, ilkin dini-mistik tosavviirlarin badii
dillo ifadosi olaraq qaranliq diinya vo isiqlandirma vasitasi irag-tiirkman badii-po-
etik asarlorinds oxsar togdimatlarla verilmisdir. Qadim tiirklar, o ciimladon sumer
gohromani Bilgamis miixtalif vasitolordon istifado edorok qaranliq diinyani isiq-
landirmuglar. ”Bu maqsadlo onlar giinas ziyalarmin pariltisimi xatirladan qizil ag-
yalardan, alovun qurmizi safaqlorini taqlid edon girmizi rongli daslardan istifado
edirdilor” [7, 28].

Iraq-Tiirklman folkloruna daxil olan bu aginin no doracods godim tiirk
inanclari ilo saslosdiyinin sahidi olurugq:

Musallanin ¢im dast
Yandh iiregimin basi
Bir yoldasiv gorende
Tokerem goziim yast
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Qansarda putxana var

Leli yakutxana var.

Gedirsev isig apar

Orda ziilmetxana var [8, 66].

Ovladimni itirmis ananin dilindon sdylonilon bu agida 6liimden sonraki diinya
haqqinda insanlarin tosavviirlori ifado olunmusdur. Agir iztirabli anlarin1 yasayan
ana golb c¢irpintilarini, itkinin acisini acizana sokilda ¢akir, lakin bir ana olaraq
ovladimin o biri diinyadaki hoyati1 da diizono qoymag unutmur. “Isiq iizii
goriinmiir, hakimdir qaranliqlar” misralarinin montiqi davami olaraq narahat olan
ana “Qansarda putxana var, Lali yakutxana var” deyarok 6vladina “nabslod yolda”
yardimg1 olmag istomisdir. Qadim tiirklarin bir sira marasimlorinda: yas, yagisla
bagl kecirilon morasimlords rast goldiyimiz bir ¢ox iinsiirlor Irag-Tiirkman
folkloruna da ke¢misdir. “Qansarda putxana var” deyon ana qarsida Oliilorin
moskani, maloklorin idars etdiyi, dagdan kecorok getdiyi qaranliq axirat diinyasini
nisan vermisdir. “Lali yakutxana var” deyarok giinasi simvolizo edon qirmizi qash
das1 yaqudxanadan gotiirmayi - is1q aparmagi maslohat bilmis, sababini iss “Orda
ziilmetxana var” deyarak bildirmisdir. [4, 280]

“Axsam olmiis kimsani Sahari giin basdrrlar” [6, 68], “Axsam vaxti-giinag
batdigdan sonra is gormak yaxsi sayimaz” [10, 548], “Axsam vaxti xoruzun ban-
lamasinin pis xabara isara olaraq Qobul edilir” [8, 56]. Yuxunu axsam vo ya geco
saatlarinda danisib-danismamaga diqqot edirlor, agar danisilarsa, “sebbeh niyye-
tine” (sabah niyyotino) deyilir. [10, 541] va s. axsam vo giindiiz saatlarinin fargli
kontekstds togdimati, godim tiirklora moxsus olan matna asaslanaraq onlardan gal-
moa bir mifoloji yanagma kimi gobul etmok olar vo bu mifoloji ideyalarin davamini
Kimi “Demonoloji tasavviirlor dairasinda bu diinya ilo o biri - yeralti diinya ara-
simda miinasibatlaor an miihiim yer tutur, yani har iki diinya biri-birina tasir etmok-
dadir. Yeralti diinya, ruhlar alomi qaranhq bir diinyadir. O biri diinya giiclori
moahz geconin qaranhginda daha faal olurlar. Giiniin giinorta ¢agi isa onlar geyba
¢oKilmis kimidir. Demonoloji sistema daxil olan o biri diinya giiclarinin baslica
alamati onlarn, timumiyyatla, donarga tobiatli olmalaridir. Guya olonlor o biri
diinyada bu diinyadakinin tam aksini togkil edon situasiyaya diistirlor ’[2, 207].

Kazan aglar

Od yanar kazan aglar

Burda bir garip oliip

Tiirbesin kazan aglar [5, 127].

“Insanhigin sonsuz acilarimn simvolu olan bir Korkiik manisi va ¢oziimle-
mesi” magalasinds verilon bu manids yas marasiminin {insiirii olan “od” kalmasi-
nin digar bir anlami gostarilmisdir. Oddan yasda 6liiniin yuyulmasi zamani suyun
qizdirilmast iciin istifade olundugu vo qazandaki suyun buxarlanmasini iso goz
yas1 olaraq gostorilmisdir. Eyni zamanda digqat ¢okan bir magam da bu manids
dord tnsiiriin - od, su, hava, torpaq bir arada verilmasidir. (Hava va torpaq {insiir-
lori insanin torpaga dofn olunmasi va hava ilo tomasdan irali galorak torpaga gev-
rilmasi gostorilmisdir) [5, 129].
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“0d” vo “dag” sozlorinin agir situasiyalarda, adoton, yas, 6liimls bagl islon-
mo magamlarini poetik niimunalorls acaq:

Men getdim, anam qaldi
Oduma yanan qald:

Ne diinyadan xeyir gordim
Ne bir nisanam galdi. [8, 68].

Tiirk xalglarinda oda 6nam verilorak oddan sar qiivvalardan gorunmag mog-
sadi ilo istifado etmoalorina baxmayaraq, sozlii leksik-semantik anlam baximdan
monfi monali vaziyyati do canlandirmasinin kokiinds, gadim tiirk tosovviiriindon
golon ilkin inanclar durur. iki badii niimunanin bir yera gatirorarok, onlarin miiga-
yisasindon goriiniir ki, halo diinyadan doymayan bir goncin dilindan deyilon agida
odlandigini vo anasinin da bu odda yandig: bildirilir.

Tarixin miioyyan marholasinds tiirk xalqglarinda 6lon soxslorin yandirilmasi
adatina do rast galirik.

Qanad aglar;

Ox titrar, qanad aglar,

Ovum yarali getdi,

Boyandi gana daglar [6, 16].

Umumiyyatlo, bu hoyratdaki asas mahiyyst son olarag bir monali sokildo
Oliimii bildirso do, lakin misralardaki ¢oxmonaliglar insanda iki forgli diisiinco
oyadir: 6liima gedonin asl monada yarali olmasi vo sdziin macazi anlamindan
yararlanaraq miibaligali sokildo, hatta gobirdo do ganinin axma ehtimalini tosvir
edorok “Boyandi qana daglar” deyir; yaxud sozlin mocazi anlaminda tirayindon
yarali olan, nakam birinin 6lmasi Vo hatta mozarmin, yani dagin belo onun
dordindon gan aglamasi, gana dénmasi ifads olunmusdur.

“Dag” soziiniin hoqigi monasindan slave, monfi anlamli durumu dagimagqla
leksik-semantik tutumuna galdikda sababini agmaq ii¢iin yena do godim tiirklords
dag kultuna miiraciat etmok lazimdir. Bels Ki, axirat diinyasina gedan yolun daga
daxil olmagqla bas tutmasi, tiirk xalglarinda “dag” s6ziinii hagigi monasindan uzaq-
lagdirmigdir vo bura galonlorin odla garsilanmasi sonradan “dag” soziino “damga,
qizdirilmis domirls goyulmus iz” monasi dasiyan s6z olaraq alave monalar gqazan-
dirmigdir.

“Dag” va “qabir, axirat diinyas1” transformativ ad doyismolorinin davamini
digor niimunads daha agiq sokilds gérmok olar:

Daglara diigdii yolum,
Kimsasizdi sag-solum.

Kasildi galib-gedan

Man sani kimnan sorum [6, 74].

Boazon sazlama janri 6lon insanin 6z dilindon da sdylanilir, onu narahat edo-
cok rituallart badii poetik dillo ¢atdirmaga galisilir. Yas zamani ayinlara osaslana-
raq insanlarin gabir istiino getmok adstini dolay1 da olsa, bu sazlamada gérmok
olar. Lakin miiayyon miiddot keg¢dikdon sonra moazarda yatan marhumun tok gal-
digi, hoatta sevdiyi insan1 sormaga bels bir kKimss tapmadigi gostorilir.
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Bu yola xanim gedor,

Xanimnan canim gedar.
Cigoardan yaraltyyam

Goziimnan ganmim gedor [6, 113].

Bu hoyratda da o biri diinyaya gedon yoldan danigilaraq xanimindan otrii
aglamasini miibaligali sokilda, obrazli ifadslorlo islodorok g6z yaslarinin gana
¢evirilmosini bildirmisdir.

Gorilindiiyii kimi yas morasiminda oxunan badii niimunslords 6liim bir “yol”
adlandirilmigdir vo bu yanasmani qeyri-tiirk xalqlarinda da gérmak olar.

Sevgiys dair olan adobi niimunslords qargisa “miibtola” olan toraf, asasan,
onlarin qovusmasina mane olan va bunun da naticasi olaraq ayrilmalarina sabab
olan qiivvalardir ki, bu qilivvalari bazon asiqin 6z sevgilisi, raqibi, otrafdaki insan-
lar, folok va s. tomsil edir.

Sevgililor torofindon deyilon qargislar daha ¢ox ayriliga yonoalon mévzudan
gaynaqlanir va asason, qovusacaqlarina timidi olmayan bir insanin dilindan deyi-
lon ifadslordir.

Qargiglarda ifadasini tapan movzunun osas mahiyyatini qarsi torafin maddi
varligla deyil, insan {igiin daha 6namli sayilan sohhatinds problemlor yaranmasini
arzulamaq durur, bu ayrilig1 hoyatda yasam tominati veron sagliqla yanasi tutaraq,
amoalinin avazi olaraq saglamlhigimin itirilmasini - kor, lal, imumiyyatlas, sikast
olmasini, hayatdan kgmasini istayir.

Yaman yara,

Yaman dord, yaman yara.
Yamanlar yaxsi oldu,

Biz olduq yaman yara

Moani yardan edani

Cixartsin yaman yara [6, 100].

Seirin misralarinin anaforalarla baslanmasi poetik niimunonin Ssaslonma
ahongini artirsa da, bundan oslave, semantik mona bigiminda forgli mahiyyatlors
malik eyni ifadonin miixtolif sferadan ¢ixis etmasi do diqgat ¢okon magamlardan-
dir. Birinci misrada iglonon “yaman yara” mona tutumunda “yaman sevgili” anla-
mi1 dasimis, sonraki - ikinci misra iss birinci misranin sabab-naticasi olaraq goste-
rilorok “yaman dord, yaman yara” verilmis, yani sevgilisi ils aras1 doaysnin, yaman
olanin dordi agir olur, fikri bildirilmisdir. Badii s6z xazinalorimizdos tez-tez tosa-
diif etdiyimiz ambivalent semantikasi1 - har soharin bir giindiizii, hor qaranligin bir
is181, har yamanligin da bir miisbat sonlugu olsa da, lakin burada forgli ahangls rast-
lasmal1 olurug. Asiqin sevgilisi ilo sonda “biz olduq yaman yara” deyorok diisdiiyti
vaziyyatdan aziyyat ¢okdiyini, buna sabab olan torafo qargislar etdiyini goriirtk.

Narinct dilim-dilim,

Gol otu manim giiliim.

Na dedim, kiisdiin gana

Lal olsun agzim-dilim [6, 147].

Sevdiyi qiz1 dediyi sozlarlo incidon asiq 6z halini badii dillo tocassiim etdi-
rorok mitkkommal bonzotmolordon yararlanmaqla daha obrazli, poetik fiqurlarla re-
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al soraiti canlandirmaga calismisdir. Xalq sifahi deyimindo tez-tez rastlagdigimiz
“{iroyim parga-parca oldu” frazeoloji vahidinin badii 6rnoklorda, s6ziin sehrli giicii
ilo ¢atdirilmasina sahid oluruq. Bels ki, “Narinci dilim-dilim” poetik ifads Kimi
banzatmonin kamil, mitkommal niimunasi funksiyasinda islonmis vo asiqin iire-
yinin pargalandigini toronniim edon voziyyats isars etmisdir.

Digor misrada prozopopeyanin soxslondirma noviindon yararlanmagla sev-
diyi qiz1 tobistin gozallik tocassiimii kimi dayarlondirirorak “giiliim” deys miira-
Ciot etmisdir.

Sevgili-giil qarsiliginin istor sifahi, istorsa do klassik odobiyyat niimunale-
rinds islonmo paraleliklorinin tez-tez qarsimiza ¢ixmasina sadoco tosadiif edilon
bir fakt kimi baxmaq dogru deyildir, ¢iinki xalq yalniz goriiniisii osas tutaraq belo
basit yanasma kontekstindon bu doaracads ¢ox yararlanmazdi. Deyilonlori osas
tutarag, osas mahiyystinds uzaq kegmisdon siiziilib golon mifopoetik anlamin
tistiindo durmagi mogsadouygun bildik.

Giil ananasinin mifoloji darinliyino varanda goriiriikk ki, ilahi varliglar su
zanbagindan toradiyindan ilahi-biitlar tigiin, asason, su zanbag ¢igoklori gqoyulur-
du. Tomizliyin tocassiimii olan su zanbagi ilo eyni formalligi dasiyan biitlor eyni-
losdirilirdi. Uygurlarin ohd olaraq biitlara qoyduglari lotus ¢igayi sonralar giil tog-
dim etmok adotinin formalagsmasina gotirmis [3, 127] vo tokamiil proseslerindan
biri kimi iraliloyan “giil” anonasi xalgin obrazli, poetik sdz, sonat diinyasina daxil
olmus, klassik odobiyyatlarda tez-tez rastlasdigimiz sevgili-biit ikilogmalarinin
metaforik tosviri kimi iglonmisdir.

Bu lirik niimunads asiq onun sézlorindan inciyaraok uzaqlasan sevgilisini ba-
risiga saslomokla ayriligin sona ¢atmasini istayir vo Coza olaraq giinahlarinin ava-
zini Oziinii qargimada gorir. Elo do ciddi olmayan soboblordon ayriliga miibtola
olan giinahkar 6ziinii cozalandirma tisulu olaraq se¢diyi qargislarda coza da yiin-
giil secimla kifayatlonmoli olur, yoni artiq coza olaraq 6lim se¢ilmir, basqa vasito-
lora yer verilir.

Lakin ciddi soboblordon ayrilma olarsa, coza da “agirlasir”, daha burada ho-
yatla vidalasaraq, digar diinyaya - 6liima s6vq edon baddualar saslonir. Ciinki bir-
birini sevon asiqlorin hor hansi bir sobobdon ayrilmasi onlarin koniil diinyalarin-
dan ayrilmasi, mohv olmasi demokdir, bir név bu ayriliq onlarin diinyalarinin so-
nu olaraq doyarlondirilir vo odur ki, sobob olan torofin bunun qarsiligi olaraq 6z
diinyasindan ayrilaraq, digor diinyaya - obadi diinya sakin olmasi tigiin edilon bad-
dualara tez-tez rast golmok miimkiindiir:

Yari mannon,

Doldur i¢ yart mannan,

Kiil olsun ag ciyari

Kim etdi yart mannan [6, 100].

Tiirk xalglarinin aski goriis vo tosovviirlori ilo bagh hadisalorin badii-poetik
niimunalards gizlondiyini bir daha bu badduada gérmok olar. Ateso tomizlayici
qiivva olaraq baxan tiirklor 6lon insanlar1 yandirmagqla pislik va glinahlardan qur-
tardiglarini diisiiniirdiilor. Qadim Misir vo Hind mifologiyasinda iss kiiliin yeni-
don dirilms - yenidon dogusa inamindan irali galorak 6liilorin yandirilmasi faktina
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rast golmak olur. Bir s6zlo, miixtalif saboblordon asili olmayaraq, notico olaraq
6lon soxsin yandirilaraq kiilo ¢evrilmasi ananasi sonradan baddualar tiglin poetik
fiqur olaraq isladilmisdir, gars1 torafo badii s6ziin giicii ilo 6liim arzulayaraq “Kiil
olsun ag ciyari” kimi ifadalor yaranmisdir.

Yaxud:

... Torpaq onun bagina

Bedasila bel baglar.

Gol, gal gona, ay giiliim!

Mana ziilm edan oz bagim! [6, 138].

“... topragin bir qargis icinda islaodilmasi 6liimlo olan bu alaganin tabii bir
sonucudur. Torpagin, dogrudan, oliima davat edon bir ¢agiris bigimi do “topraq
basina” gargisidir.” [11, 173] “Torpaq onun basina” ifadasindoki “topraq” va
“basma” sozlori bir yerds islonorok, insanlarin bolaya diigar olmasi, 6lim va
oliimdon da betor bir vaziyyats diismasi mahiyyatini ifads etmisdir.

Ranglarin xalq inanc sistemindoki semantikasindan yararlanaraq miiqayisali
vaziyyati canlandiran bu insan “ag” rangin adini birinci gokmoklo diggoti bu rongs
yonlondirir vo eyni zamanda ndvbalogsma prinsipini asas tutaraq foloyin yadina
salmaga calisir ki, ag-qara siralanmasinda novbe “ag”a goldiyindan onun taleyinin
yazilmasi vaxtidir.

Ovlad evlondirorken sdziin sehrli giicii ilo tomiz ruhlar 6ziino ¢okacayina
inanan xalq “ag baxtin olsun” demakls ag rongdon yuxaridaki qeyd etdiyimiz sim-
volik, milli vo manoavi dayarlori 6ziinda birlagdiran istoklorin macmusu Kimi isti-
fado etmisdir:

Ag baxt,

Altun taxt,

Qara xolayiq,

Bayaz akmoakci,

Siyah kéla

Diloram qizima [6, 95].

Qeyd etdiyimiz kimi ag rong odalot, hokmranlig, tomizlik, yiiksalisin
simvolik ifadasi oldugundan bir daha s6ziin giiciine inanan xalq “liziinii ag goro
1dim” deyir:

Dostumu sag géreydim
Gemnen irag goreydim

Isi diiz, sozii biitiin

Uziinii ag goreydim [9, 136].

Roanglarin xalq diinyagoriisii vo tosavviiriindoki semantikasi, eyni zamanda
heyvanlarla, quslarla bagli ibtidai tofokkiiriin qaliqlarinin birlagorak poetik sokildo
oks olunmasi da badii 6rnaklordon kenarda qalmamigdir. Biitiin diinya mifologiya-
sinda gara rangin, asasen, yas, agir iiziintii, 6liim simvolu kimi gobulu eyni
mahiyyoatdan ¢ix1s edon gargislardan da yan 6tmomisdir. Badii-poetik dilin verdiyi
imkanlardan yararlanaraq niimunads “Qara girsin” demoklo “yas yiyosi, sahibi”
olmag ifads edilmisdir. Bununla da rahatliq tapmayan asiqin, yani “yas sahibi”nin
zaga (qara qargiya) banzadilmosini goriiniis ¢alarligina osaslanaraq miifassal tos-
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beh kimi gobul etsok da, bu bonzatmays tarixi semantik cshatdon do baxmaq
miimkiindiir. Tlirk mifologiyasinda seytanin simvolu olan gara gargadan hotta mii-
asir dovriimiizds belo geyri-ixtiyart monfi obrazlarin miiqayisosi zamani istifads
edilir. ©molinda insanlara manfiliklordon basqa bir sey baxs etmayan seytanla ey-
ni amal dasiyicist olan insanin banzadilmasi qarsi torafo olan nifratin haddindon
artiq ¢ox oldugundan xobar verir.

Umumilikdo yanasdigda gora bilorik ki, Irag-tiirtkman folklorunun badii nii-
munalorinds semantik mona tutumu onun daxili strukturunda miihiim rol oyna-
yaragq gadim moarasim elementlorini, xalqin diinyaya ilkin baxis bucagini, onlari
ohato edan ¢evranin dorketomo ambisyasini 6ziindo miihaviza edarak saxlamigidr.
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